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BENJAMIN, Magia e Técnica, Arte e Politica,
224,

O paradoxo ¢ a paixdo do pensamento.
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RESUMO

Este trabalho busca escrutinar a filosofia desenvolvida por Adorno entre 1930 e 1966, de forma
a tentar evidenciar as relacdes entre seu projeto filosofico, a critica da economia politica
moderna e a indagacao sobre a natureza da experiéncia humana. Para isso, analisamos de que
modo a critica de Adorno ao processo cognoscitivo do sujeito no mundo administrado serve de
base para a formulagdo da filosofia como possibilidade de rompimento com a experiéncia de
vida danificada pela ideologia do capitalismo tardio. Assim, nos propomos a investigar a
constituicdo do pensamento maduro de Adorno, conjugando uma andlise de seu percurso
pessoal com a exegese filosofica, a fim de que possamos entender a tensao iminente, em sua

época, entre a utopia do conhecimento e a consciéncia historica.

Palavras-chave: consciéncia historica, experiéncia, critica da economia politica, Adorno.



ABSTRACT

This work aims to investigate the philosophy developed by Adorno between 1930 and 1966, in
order to point out the relationship between his philosophical project, the critique of modern
political economy and the question about the nature of human experience. We intend to analyze
how Adorno's critique of the cognitive process of the subject in the administered world serves
as the basis for a philosophy that is established as a possibility of breaking with the damaged
life experience related to the ideology of late capitalism. Thus, we propose to investigate the
constitution of Adorno's mature thought through an analysis of his personal life and by way of
philosophical exegesis. Then it will be possible to try to understand the imminent tension

between the utopia of knowledge and historical consciousness in his time.

Key words: historical consciousness, experience, critique of political economy, Adorno.
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Introducao

Theodor Wiesengrund Adorno, um dos principais expoentes da Teoria Critica, pode ser
apontado como um filésofo inconformista, sobretudo diante do diagnostico de que, no mundo
contemporaneo, predominaria a sensagao de impoténcia do sujeito perante o curso da
humanidade, um curso marcado por um “progresso” da historia baseado no carater alienante do

capitalismo tardio, denunciado pelo filésofo como “economicamente determinado”.?

Neste trabalho, buscaremos visualizar de que modo Adorno ird aplicar um verniz
contemporaneo a critica da experiéncia proporcionada pela apologia da “historia experimentada
como filosofia da histéria”.? Tentaremos desenvolver um entendimento em cima do que Adorno
considera como os impactos das apologias da filosofia da historia de carater burgués (Biirger),

formulada durante os séculos XVIII e XIX, na experiéncia cognoscitiva do sujeito.

Enquanto muitos apontam na filosofia de Adorno, a partir de sua critica ao curso da
histéria, um juizo relativo a impossibilidade do exercicio critico e potencialmente emancipador
da racionalidade no mundo contemporaneo, pautaremos esta pesquisa em um exercicio de
reconstrucdo de seu pensamento, partindo do engajamento de Adorno com a tentativa de
confec¢do de um procedimento filoséfico de interpretacdo que se institui enquanto praxis. Isso
se daria na medida em que a filosofia seria capaz de romper com a suposi¢ao de identidade
entre logica e ontologia que, nos séculos XVIII e XIX, teria corroborado para a constituicao de
uma filosofia da histdria que necessita das ideias filosoficas de “sistema” e totalidade para criar

uma imagem harmonica do “todo social”.

Assume-se nessa pesquisa a ideia de que a “Teoria Critica ndo se limita a descrever o
funcionamento da sociedade, mas pretende compreendé-la a luz de uma emancipacio ao mesmo
tempo possivel e bloqueada pela 16gica propria da organizagio social vigente”.* Esse impeto
critico serd apontado por n6s como vigente ao longo de toda a trajetoria em que se desenvolve
o pensamento amadurecido de Adorno, de 1931, quando da sua primeira aula inaugural na

Universidade de Frankfurt,> até a publicagio de sua Dialética Negativa, em 1966.

2 ADORNO, Theodor. Minima Moralia. Lisboa: Edi¢des 70, 2001, p. 178.

3 KOSELLECK, Reinhart. Critica e Crise. Uma contribuigdo a patogénese do mundo burgués. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2015, p, 138.

* HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Sio Paulo: Editora 34,
2009, p. 9.

>ADORNO,Theodor. The Actuality of Philosophy. Telos, n. 31, p. 120-133, mar., 1977. DOI:
10.3817/0377031120.



10

Adotamos uma interpretacao que visa real¢ar as continuidades no pensamento do autor,
apesar das evidentes mudancas interpretativas pelas quais 0 mesmo passou. Nossa aposta neste
direcionamento, vale dizer, visa a realgcar o fato de que, a despeito da trajetéria repleta de
reformulacdes e descontinuidades, por tras da constitui¢ao de sua filosofia enquanto um projeto
interpretativo, subjaz na filosofia adorniana a manuten¢do do diagnostico marxiano que nos
propomos a entender, de que o mundo moderno estaria marcado por contradigdes que perfazem
a nocao de todo social; e que “ndo sdo a aparéncia de uma unidade social, mas a esséncia

9999 6

verdadeira de uma “objetividade alienada™”.

O que buscaremos evidenciar serd como, na critica de Adorno a essa objetividade
alienada, ¢ explicitada uma genealogia da modernidade por meio da qual se faz possivel
reconhecermos criticamente a submissao de procedimentos epistemoldgicos a esfera da
dominagdo (Herrschaft) social. Essa genealogia ¢ destrinchada pelo filésofo de modo que se
passa a apontar novas formas de se produzir filosofia frente ao “mundo administrado”, levando-
se em conta que conhecimentos herdeiros do legado do esclarecimento estariam, para o autor,
corrompidos pela ideologia da sociedade civil-burguesa (biirgerliche Gesellschaft) impressa na

propria génese epistemoldgica do Iluminismo.

Notaremos que, além da influéncia marxiana, a performance da filosofia proposta por
Adorno traz um debate minucioso que o filosofo se propde a fazer especialmente com as
filosofias de Kant e Hegel, apropriando-se de suas potencialidades e condenando o que
denuncia como a submissdo desses projetos filoséficos idealistas as apologias da sociedade

civil-burguesa.

Mobilizaremos, para a nossa investigacdo, diversos textos publicados entre os anos
1930 e 1966: a primeira de suas aulas inaugurais, Die Aktualitiit der Philosophie, de 1931; um
curto texto intitulado Teses sobre a necessidade, publicado em 1942; a Minima Moralia,
publicada em 1951; uma palestra na Casa do Estudante de Frankfurt, aos estudantes que
concorriam para cargos de docéncia em Hessen em 1961; a Dialética do Esclarecimento,
publicada em 1944; os Trés Estudos sobre Hegel, publicado em 1963 e, por fim, a Dialética
Negativa, de 1966, publicada trés anos antes da morte de Adorno. Especialmente os trés ultimos
textos servirdo de suporte fundamental para evidenciarmos a manuten¢do do impeto critico da

filosofia de Adorno em relagdo ao mundo administrado.

6 LUTZ-MULLER, Marcos. Exposi¢do e método dialético em ‘O Capital’. Boletim SEAF, n* 2, 1982.
(Homenagem ao centenario da morte de Marx), p. 6.
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Nosso proposito ¢ o de chegarmos a uma compreensdo acerca de como a filosofia
contemporanea, proporcionada pelo trabalho artesanal de Adorno em torno da utopia de “abrir
o ndo-conceitual com conceitos, sem equipara-lo a esses conceitos™’, ¢é vista pelo filosofo como
a possibilidade de reabilitar a “experiéncia espiritual” (geistige Erfahrung) a partir da

experiéncia filoséfica.®

Com esse objetivo em vista, no primeiro capitulo fazemos um panorama do contexto
em que se insere Adorno, a fim de que possamos visualizar o impacto de sua personalidade e
de sua histéria de vida pessoal em sua filosofia. Nosso segundo capitulo ¢ destinado a um exame
do diagnoéstico que Adorno faz do mundo administrado, pensando-o a partir da relagdo entre a
critica da economia politica e as formas de experiéncia cognoscitiva. Nosso terceiro capitulo se
demora em uma analise relativa a maneira como Adorno consegue pensar a filosofia enquanto
praxis, mesmo imerso em uma aporia entre a descredibilidade imputada ao trabalho conceitual,
naquele momento dominado pela loégica do que veremos o filésofo denominar como o “fetiche
da identidade”, e a necessidade de sua manutengdo, tendo em vista a possibilidade de

reabilitagdo do potencial emancipador da capacidade de conceitualizagao.

E por meio desse horizonte interpretativo que buscaremos observar a relagdo intima que
se estabelece entre o projeto adorniano firmado na Dialética Negativa e a ideia de utopia do
conhecimento. Com Adorno, veremos como a utopia do conceito serve a efetuacao de um tipo
de critica a consciéncia historica que a disciplina e suas multiplas formas s3o incapazes de
fazerem a si mesmas, pois sdo precisos os “impulsos da alteridade [...] do exagero utopico
dentro do horizonte de expectativas de seu presente”. Estamos, portanto, adotando a ideia de
Riisen de que “toda utopia representa uma critica a historia, pois ela concebe a relacao desta a

experiéncia e, assim, a supera”.’

1. Vida e formacao intelectual: um panorama

1.1.Adorno entre familiares e amigos
Em sua obra mais pessoal, a Minima Moralia, Adorno, no aforismo “Asilo para os sem-
abrigo”, debate o tema do exilio e dos modos de vida contemporaneos. Ali, o filésofo declara

que ndo lhe seria mais possivel habitar qualquer lugar naquele mundo em que vivia. “A casa

7 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa. Rio de Janeiro: Zahar, 2009, p. 17.
8 FOSTER, Roger. Adorno. The Recovery of Experience. Albany: State University of New York Press, 2007.

9 RUSEN, Jorn. Historia viva: teoria da historia: formas e funcées do conhecimento histérico. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2010, p. 147.
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foi-se", escreveu, fazendo uma possivel men¢ao ndo so6 a tragica literalidade da destrui¢ao das
cidades e dos lares europeus durante a 2* Guerra Mundial, mas também a destruicdo de um
modo de vida, uma cultura familiar a sua propria experiéncia, impossivel de ser revitalizada.
Neste aforismo, Adorno refere-se ao modo de habitar o mundo e a si mesmo do tipico homem
moderno, agora marcado pelo trauma de Auschwitz. Um mundo em que “as habita¢des
tradicionais em que crescemos tornaram-se insuportaveis: cada sinal de conforto se paga nelas

com a traicdo ao conhecimento”. '°

Nascido no seio de uma familia de classe média alta, associada aos modos de vida da
haute bourgeoisie, Adorno expressa nesse trecho a consciéncia de que aqueles que se rendessem
a pura nostalgia da habita¢io auténtica em que cresceram estariam se embalsamando vivos.!!
O trecho serve de um bom indicativo para nos demonstrar o que diz o bidgrafo do pensador,
acerca da impossibilidade de subestimarmos a importancia da memoria das experiéncias que
Adorno teve durante o periodo em que viveu com seus pais, quando viveu no conforto de seu

lar familiar:

A familia em que ele cresceu correspondia em muitos aspectos ao retrato da familia
burguesa que Horkheimer descreveu mais tarde em seu estudo Authority and the
Family: “O desenvolvimento e a felicidade dos outros ¢ o que se busca na familia.
Isso da origem ao conflito entre a familia e uma realidade hostil. ” Nesse sentido, a
familia aponta um caminho ndo para a autoridade burguesa, mas para o
pressentimento de uma condi¢do humana melhor. Adorno falava frequentemente
desse pressentimento de que haveria uma condi¢do humana melhor durante sua
infancia € juventude. 2

No aforismo “Asilo para os sem-abrigo”, Adorno considera que aquele momento em
que vivia, os anos 1960, visto por alguns como uma era de ouro, era 0 momento de tentar romper
com uma hipostasiacdo da vida privada, na qual a demanda por um lar, uma propriedade,

parecia ainda imprescindivel, embora inalcangavel nos termos de uma experiéncia verdadeira.'

1 ADORNO, Theodor. Minima Moralia, p. 36.

11 “Quem se refugia nas habitagdes auténticas - mas também amontoadas — o que faz é embalsamar-se vivo”

(ADORNO, Theodor. Minima Moralia, p. 37).

12 Tradugdo nossa. “The family in which he grew up corresponded in most respects to the picture of the bourgeois
family that Horkheimer later described in his study Authority and the Family: ‘The development and happiness of
others is what is sought in the family. This gives rise to the conflict between the family and a hostile reality.” In
this respect, the family points the way not to bourgeois authority, but to the presentiment of a better human
condition. Adorno frequently spoke of this presentiment of a better human condition during his own childhood
and youth” (ADORNO, Theodor. Minima Moralia, p. 25).

13 “N3o ha nenhuma vida reta na falsa” escreve Adorno na Minima Moralia, finalizando o aforismo 18.
(ADORNO, Theodor. Minima Moralia, p.38). Podemos pensar que isso nos leva a afirmagdo de Adorno de que
“A psicologia repete nas qualidades o que aconteceu com a propriedade. ” (ADORNO, Theodor. Minima Moralia,
p. 64).
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Para Adorno, em um mundo administrado'* que sofreu com os horrores de Auschwitz, “¢ um

imperativo moral niio estar em casa consigo”."

Apos ter perdido seu espago na universidade alemd em 1933,'® com a ascensdo do
nazismo, o filésofo ndo mais pdde se sentir em casa, especialmente apos sua emigragdo para
Oxford, em 1934.!7 Entretanto, se visitarmos sua biografia, veremos que o pensador teve uma
infancia e adolescéncia confortavel e otimista, tendo contado com o suporte de sua familia

durante toda a sua juventude. '*

Adorno nasceu em 1903, em Frankfurt. Filho de um comerciante de vinhos e de uma
musicista, cresceu estimulado por todo o suporte de seus familiares, que o viam como uma
crianca de génio distinto. Durante a sua juventude, morou em uma casa na rua Seeheimer, em
Oberrad, cercado pela musicalidade de sua familia, que adorava receber visitas. Nos momentos
sociais ou mais intimos, era comum que, cotidianamente, as atengdes da casa se voltassem para

o piano da familia. '’

Teddie, como gostava de ser chamado por seus amigos e familiares, aos 12 anos era um
grande apreciador de Beethoven. Passava horas ouvindo pecas do compositor antes de dormir,
e nessa idade ja tocava algumas delas. Ele se inclinaria @ musica ndo somente devido a
influéncia de sua mae, Maria Calvelli-Adorno, mas também de sua tia Agathe, pianista e cantora
com quem Maria teria cantado em varios concertos desde crianca. Ambas, junto ao irmao,
construiram carreiras musicais devido a avé de Adorno, também musicista; € em uma das
criticas escritas em 1880, na Frankfurter Zeitung, a um dos concertos que a familia apresentou,
foram descritos como musicalmente prodigiosos. Agathe era para seu sobrinho como uma
segunda mae, e a partir dela Teddie envolvera-se ndo somente com o piano, mas com as artes

em geral, tendo adquirido gosto por literatura.

14 A ideia de “mundo administrado” aqui utilizada diz respeito a0 mundo moderno marcado, para Adorno, por
uma experiéncia restrita e segmentada promovida pela divisao do trabalho, legado do processo historico que Weber
denomina como “desencantamento do mundo” (Entzauberung der Welt). (FOSTER, Roger. Adorno. The
Recovery of Experience).

15 No trecho anterior, refere-se a uma frase de Nietzsche em Gaia Ciéncia, “E inerente 4 minha felicidade ndo ser
proprietario de nenhuma casa” (Citado por ADORNO, Theodor. Minima Moralia, p. 37).

16 Adorno possuia o titulo de Privatdozent, o que lhe permitia dar aulas na Universidade de Frankfurt (GATTI,
Luciano. Constelagoes. Critica e verdade em Benjamin e Adorno. S&o Paulo: Loyola 2009).

7 Adorno emigra para Oxford para tentar obter outro doutorado afim de que pudesse ministrar aulas em paises
anglofonos, mas sua estadia ¢ marcada por um grande isolamento intelectual e social em fungéo de sua dificuldade
de se relacionar com os ingleses. Em uma carta a Horkheimer, Adorno, insatisfeito, chega a escrever que Oxford
seria uma extensdo do III Reich (GATTI, Luciano. Constelagdes. Critica ¢ verdade em Benjamin e Adorno).

8 MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography. Bodmin: Polity Press, 2009.

¥ MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography.
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Aos fins de semana, era comum que Adorno viajasse com a familia para Amorbach,
onde, ainda crianga, conheceu o circulo musical de Richard Wagner. O encontro teria causado
grande fascinagdo em Adorno.?° Viajava constantemente para Amorbach com a familia ou
amigos, pois gostava do ambiente da cidade. Em uma de suas idas, em 1923, levou seu grande
amigo Kracauer, com quem tinha relagdo devido os interesses filosoficos e artisticos comuns.
Um tempo ap0s essa viagem, Kracauer publicou uma novela de teor autobiografico denominada
Georg, em que havia um personagem chamado Freddie, possivelmente em referéncia a Adorno.
Os personagens possuiam uma razoavel diferenca de idade, assim como os dois, pois Kracauer
era quatorze anos mais velho. A novela possui um episddio que o biégrafo de Adorno, Miiller-
Doohm,?! descreve como um possivel acontecimento talvez ocorrido entre Adorno e Kracauer
durante a estadia em Amorbach. Apds os personagens terem se beijado,?? Freddie comenta a
Georg que estaria apaixonado por uma mulher chamada Margot. Miiller-Doohm apresenta que,
quando viajavam em 1923, Adorno teria tido um encontro considerado importante com uma
mulher, e logo em seguida Kracauer expressaria um incomodo em cartas por ter sido informado
tao tardiamente acerca dos sentimentos de Adorno por alguém com quem o amigo estaria se

relacionado.

A historia ndo se pode confirmar, mas Miiller-Doohm afirma ser possivel que a
personagem por quem Freddie se apaixona seja uma referéncia a Margaret Karplus, futura
esposa de Adorno. O pai de Adorno possuia negocios com a companhia da familia de Margaret,
Karplus & Herzberger. A conexdo de negdcios se estendeu para uma conexdo pessoal, o que
possibilitou o encontro entre Adorno e Gretel. Aos 15 anos, Teddie dedicava composicdes a

ela, com quem se casaria em 1937.

Gretel, assim como Kracauer, desempenhou um papel muito importante para o
desenvolvimento intelectual e o estabelecimento da carreira de Adorno. Miiller-Doohm refere
que o suporte de Gretel a ele era continuo e bastante critico, sendo comuns avisos como “be
careful, TWA” nas margens dos manuscritos de Adorno, quando ela julgava que seu marido
estava seguindo por um mau caminho interpretativo. Como costumava ser a primeira a ouvir

suas ideias, Adorno possuia uma técnica especifica de revisdo de textos e ideias filosoficas que

20 MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography.
2 MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography.
22 Nido s6 a partir da novela de Kracauer, mas também pelas cartas de Adorno com Kracauer e, depois, com seu
amigo musico Berg, seria possivel apontar que € provavel que Adorno tenha adquirido alguma familiaridade com

praticas homoafetivas ao longo de sua vida, embora ndo se tenha muitas informagdes acerca desses episodios.
(MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography).
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efetuava junto a Gretel, a qual ele denominou como Ldmmergeier. Tratava-se de um ditado que
Adorno fazia para Gretel com base em algumas anotagdes que desenvolvia, 0 que o permitia
sentir-se na posi¢io do critico de sua propria enunciagdo.”® A palavra Limmergeier é a palavra
alema para se referir a um tipo de abutre que, para se alimentar de nutrientes de ossadas de
animais, joga-as de uma determinada altura a fim de quebrar os ossos e extrair as proteinas.
Adorno gostava de pensar sua técnica de tal modo porque fazia uma analogia com a
possibilidade de, a partir do ditado, chegar ao cerne de algum problema que inicialmente

julgasse inacessivel, “quebrando-o0” de modo a conseguir extrair a esséncia da ideia.?*

Gretel ajudou-o ao longo de todos os 40 anos de casamento como sua mais intima
confidente. Mas, antes de casar-se, talvez seu maior parceiro intelectual tenha sido seu amigo
Kracauer, com quem lia a monumental Critica da Razdao Pura durante as tardes de sdbado antes
de ingressar na universidade. Martin Jay, ao reconstruir o perfil pessoal de Adorno, nos
esclarece que o pensador atribuia as tardes de sabado, em que lia Kant na companhia de
Kracauer, um valor maior que a sua formagio universitaria.?> Tal postura ja demonstra o que
Jay esclarece se tratar de um interesse filosofico que se alastrava para além de seus objetivos

intelectuais formais.

1.2. Formacao intelectual

Antes de ingressar na Universidade, aos 15 anos, quando a Constitui¢do de Weimar foi
finalmente assinada em agosto de 1919, Adorno estava lendo Teoria do Romance de Lukacs.
Trata-se de um texto influenciado pelo idealismo objetivo de Hegel que teve um significativo
peso para o desenvolvimento intelectual de Adorno. Ao longo de toda a sua relagcdo com a
filosofia, Lukics serd um autor com quem adquirirda uma relacdo repleta de tensdes,
proximidades e inspira¢des tedricas. No ano anterior, em 1918, Adorno teria lido Espirito da
Utopia de Ernst Bloch, livro que também seria profundamente marcante antes de ingressar no
meio académico. A época, o que mais havia chamado atengio a Adorno no livro de Bloch era
o fato de que o texto apresentaria uma filosofia que tinha o mérito de ndo se resignar a

metodologia.?®

23 Adorno possui um aforismo denominado “Abutre-dos-alpes”, em que se refere ao seu processo de ditado: “O
ditado permite ao escritor, nas etapas iniciais do processo de produgdo, intrometer-se na posigdo de critico”
(ADORNO, Theodor. Minima Moralia, p. 222).

24 ADORNO, Theodor. Minima Moralia.

25 JAY, Martin. A Imaginagdo Dialética: Historia da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais,
1923-1950. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008, p. 60.

26 MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography.
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Embora fique evidente o gosto de Adorno pela filosofia quando ainda estava no ginasio,
sua paixao pela musica também era forte o suficiente para que ele sentisse que “em vez de me
decidir por uma ou por outra, sempre tive a impressao, na minha vida, de ir atras, através de
dois percursos diferentes, do mesmo objetivo”.?” Quando muito jovem, cogitou tornar-se

musico e, apos se formar no gindsio, ingressou no Conservatério Hoch.

Sua paixdo pela mdusica, entretanto, ndo era simplesmente pratica. Embora tenha
cogitado tornar-se musico profissional ao estudar composi¢do e piano, Adorno parece ter
decidido profissionalizar sua dedicacdo tedrica as formas de arte e expressdo. Desde jovem,
ainda antes de ingressar na universidade, j& havia publicado resenhas criticas acerca de
concertos da cidade e movimentos artisticos, como uma resenha publicada em 1920 que debatia
acerca do expressionismo alemdo. O jovem pensador langava criticas ao expressionismo
bastante coerentes com seu pensamento ja mais amadurecido. Entre seus 17 e 18 anos, Adorno
ja expressava que considerava, a despeito das evidentes diferencas entre seu pensamento aquela
época e posteriormente, problematicos os exageros presentes nas correntes expressionistas em
torno do self. Para Adorno, “the expressionist gesture that viewed individual experience as a

reflection of the whole world was false”.*®

As criticas de arte do jovem Adorno provavelmente sdo, a0 menos em parte, tributarias
de suas conversas com Kracauer. Os dois questionavam-se, nos anos 1920, se seria possivel
tapar o hiato entre a cultura de massa e o que consideravam como cultura auténtica, muito
embora fosse no ambito estético que enxergassem suas maiores divergéncias. Com Kracauer,
Adorno travou contato com textos de Kierkegaard e Hegel, pensadores célebres da historia da
filosofia que ocuparao seus pensamentos ao longo de toda a sua vida, assim como Kant. Além
dos interesses filosoficos e artisticos comuns, Adorno, tal como Kracauer, ndo s6 ndo era um
adepto da forma de se pensar disciplinarmente, como buscava transgredir e conflitar com tal
forma. Kracauer, vale acrescentar, embora tenha se destacado historicamente como um literato,
foi académico de arquitetura em Darmstadt e depois de filosofia e sociologia em Berlim, quando
teve a oportunidade de conhecer Georg Simmel. O proprio Adorno admite que teria sido
Kracauer o responsavel por fazé-lo imergir de vez na filosofia. Através das discussoes
filosoficas que tinha com Kracauer, Adorno descreve que a filosofia se tornava um conjunto de

textos cripticos através dos quais a situagdo historica da mentalidade humana poderia ser

27 Citado por BOZZETTI, Mauro. Adorno. Sao Paulo: Ideias e Letras, 2021, p. 11.
28 Citado por MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography, p. 40.
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decodificada.?’

Através de Kracauer, Adorno conhecera outro pensador com quem compartilhard o
mesmo instituto de pesquisas posteriormente, Leo Lowenthal. Léwenthal, um rapaz socialista
trés anos mais velho, trabalhou por um tempo na Jiidisches Lehrhaus de Frankfurt, e tinha como
“pais espirituais” os pensadores Franz Rosenzweig e Martin Buber. Embora Adorno tenha sido
batizado como catdlico, a origem da familia de seu pai era judia, e a oportunidade para se
aproximar dos circulos culturais e religiosos judeus acabou por ndo lhe faltar. Nao obstante,
tanto Miiller-Doohm?° quanto Martin Jay®! afirmam que pouco se sabe concretamente acerca
de algum envolvimento ativo e interesse intencional de Adorno com os expressivos circulos

intelectuais judaicos da sua cidade.

Em 1921, Adorno ingressou na Universidade Johann Wolfgang Goethe de Frankfurt
para estudar filosofia, sociologia e psicologia, apds se formar no Kaiser Wilhem-Gymnasium
como melhor aluno de seu ano. Na época de seu ingresso, a sociologia gozava de boa reputacio
e era uma disciplina bastante beneficiada pelo clima politico de inconformismo, clima que levou
a Universidade de Frankfurt a adotar um perfil culturalmente democratico e “mente aberta”
durante aquele periodo da Republica de Weimar, tendo vinculado ao seu corpo de pesquisadores
inimeros pensadores alemdes com visdes sociais bastante criticas, tais como Franz
Oppenheimer, Karl Mannheim, Martin Buber, entre outros. J4 em seu primeiro ano de
universidade, durante um semindrio sobre epistemologia, conheceu seu orientador, Hans
Cornelius, expoente do neo-kantismo e estudioso da psicologia como ciéncia empirica. Em
1924, Adorno desenvolvera, sob a orientacdo de Cornelius, sua tese sobre a fenomenologia

husserliana.??

Através de Cornelius o jovem Adorno pdde conhecer, em 1922, um dos assistentes de
seu orientador e seu futuro grande colaborador Max Horkheimer, com quem se encontrou pela
primeira vez em um seminario sobre a Gestalt. O contato inicial de ambos se limitava ao apoio
que Horkheimer, oito anos mais velho, prestava a Adorno em seus estudos filoséficos. Em 1924,
Adorno passou alguns dias em Kronberg, onde Horkheimer morava junto de Fred Pollock. Os

trés possuiam em comum profundos interesses em discussoes filosoficas relativas ao papel da

29 Citado por MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography.
30 MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography.

31 JAY, Martin. 4 Imaginagdo Dialética: Histéria da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais,
1923-1950.
32 MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography.
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filosofia no mundo das ciéncias modernas. ** Mais tarde, ap6s anos de colaboragdo intelectual
através do Instituto de Pesquisas Sociais da Universidade de Frankfurt, Adorno se tornaria
diretor do mesmo instituto, anteriormente presidido por Griinberg e Horkheimer,

respectivamente.>*

Através do Instituto de Pesquisas Sociais, Adorno também mantera um contato de longa
data e de diversas configuracdes com Walter Benjamin,*> que conheceu em 1923 através de
Siegfried Kracauer. Kracauer tinha com Benjamin e Ernst Bloch um projeto filoséfico comum,
em que buscavam pensar uma “reorientacdo materialista de preocupagdes metafisicas e
teologicas”.’® A amizade entre Benjamin e Adorno comegca a se fortalecer durante o periodo
que Adorno passou em Berlin a partir de 1928, quando passaram a se encontrar para fazer
leituras e comentarios conjuntos de seus proprios textos, até o ano da emigragdo de Benjamin
para Paris.’” Ambos trocaram cartas entre 1928 e 1933, mas o material foi perdido,

provavelmente por ter ficado na casa de Benjamin apods sua emigragao.

Em 1931, Adorno ministra sua primeira aula inaugural, Die Aktualitdit der Philosophie,
em que se pode observar o periodo mais benjaminiano do pensamento do filésofo.>® Em carta,
Benjamin teria comentado que naquela aula Adorno teria feito um trabalho capaz de expor com
precisdo as ideias mais importantes de seu circulo de amigos citados anteriormente.>* Em sua
aula, Adorno desenvolve distingdes entre os problemas das ciéncias e da filosofia, e pontua que

Colocando claramente: a ideia da ciéncia (Wissenschaft) é pesquisa; a da filosofia,
interpretacdo. Nisso se mantém o grande, e talvez eterno, paradoxo: a filosofia
persistentemente, com a pretensdo pela verdade, deve proceder interpretativamente

sem nunca possuir uma chave segura de interpretacao; nada mais lhe ¢ dado além de
pistas fugazes e evanescentes das figuras do enigma do que existe e seus

3 MULLER-DOOHM, Stefan. Adorno. A Biography.

3% Apos sofrer um derrame, Griinberg renuncia ao cargo de diretor do Instituto, e Horkheimer assume sua posi¢ao
em janeiro de 1931 (JAY, Martin. 4 Imaginag¢do Dialética: Historia da Escola de Frankfurt e do Instituto de
Pesquisas Sociais, 1923-1950). Em 1954, ja tendo voltado para a Alemanha apds suas experiéncias de exilio,
Adorno torna-se vice-diretor do Instituto, e diretor no ano de 1957 (BOZZETTI, Mauro. Adorno).

% Luciano Gatti, em Constelagées, apresenta-nos que a relagdo entre Adorno e Benjamin comega com a nitida
admiragdo de Adorno diante das ideias de Benjamin expostas em Origem do Drama Tragico Alemdo e em seu
projeto de Passagens. Entretanto, com a aproximacgdo de Adorno ao Instituto e sua progressiva imersdo nesse
circulo académico, que culminou em sua oficializacdo como colaborador em 1938 (JAY, Martin. 4 Imaginacdo
Dialética: Historia da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais, 1923-1950); a relagdo de Adorno
comega a ficar marcada por algumas tensoes, de cunho tedrico, com Benjamin, que dependia financeiramente das
encomendas que o Instituto lhe requisitava, em parte devido a influéncia do amigo (GATTI, Luciano.
Constelagées. Critica e verdade em Benjamin e Adorno).

36 GATTI, Luciano. Constelagées. Critica e verdade em Benjamin e Adorno, p. 16.

37 GATTI, Luciano. Constelagées. Critica e verdade em Benjamin e Adorno.

38 JAY, Martin. Marxism and Totality. The Adventures of a Concept from Lukacs to Habermas. Los Angeles:
University of California Press, 1984.

39 GATTI, Luciano. Constelagées. Critica e verdade em Benjamin e Adorno.
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entrelacamentos fantasticos. A histéria da filosofia nada mais é do que a histéria de
tais entrela(;amentos.40

O processo interpretativo de entrelagamento das figuras filosoficas conceitualmente
maturadas, tensionadas e criticadas imanentemente ao longo da historia da filosofia seria algo
fundamental ao fazer filosofico. Entretanto, Adorno nos apresenta que mesmo esse fazer estaria
em crise, tendo em vista que

Apartadas das tentativas de resolugdo das filosofias idealistas, estdo trabalhando as
filosofias cientificistas, que abandonam a pergunta basica idealista acerca da
constituicdo da realidade e, dentro do quadro de uma propedéutica das ciéncias
individuais e separadas, concedem validade apenas as ciéncias naturais no terreno
seguro do dado, seja pela unidade da consciéncia, seja pela pesquisa individual das
disciplinas. Perdendo contato com os problemas historicos da filosofia, elas
esqueceram que todas as suas declaracdes estdo indissoluvelmente conectadas com

esses problemas historicos e a histdria desses problemas, e ndo devem ser resolvidas
independentemente deles. 4!

Neste momento Adorno expde um diagnostico com o qual lidarda em diversas obras: a
ideia de que a filosofia poderia, desde o século XIX, estar regredindo ao nivel de um
conhecimento particular, subordinando-se de forma instrumental as ci€ncias naturais. Mais
tarde, em 1966, com o langamento da Dialética Negativa, o pensador atribui esse processo a

regressao do fazer filos6fico ao carater escolar com o qual Kant havia rompido ao fundamentar

40Tradugio nossa. “Plainly put: the idea of science (Wissenschaft) is research; that of philosophy is interpretation.
In this remains the great, perhaps the everlasting paradox: philosophy persistently and with the claim of truth, must
proceed interpretively without ever possessing a sure key to interpretation; nothing more is given to it than fleeting,
disappearing traces within the riddle figures of that which exists and their astonishing entwinings. The history of
philosophy is nothing other than the history of such entwinings.” (ADORNO, Theodor. The Actuality of
Philosophy, p. 126). / “Schlicht gesagt: die Idee der Wissenschaft ist Forschung, die der Philosophie Deutung.
Dabei bleibt das groBle, vielleicht das immerwiahrende Paradoxon: daf3 Philosophie stets und stets und mit dem
Anspruch auf Wahrheit deutend verfahren muf3, ohne jemals einen gewissen Schliissel der Deutung zu besitzen;
daB ihr mehr nicht gegeben sind als fliichtige, verschwindende Hinweise in den Rétselfiguren des Seienden und
ihren wunderlichen Verschlingungen. Die Geschichte der Philosophie ist nichts anderes als die Geschichte solcher
Verschlingungens.” (ADORNO, Theodor. Die Aktualitit der Philosophie. In: Gesammelte Schriften. Band 1.
Frankfurt am Main : Suhrkamp, 1990, pp. 334).

4! Tradugdo nossa. “Working apart from the attempts at grand resolutions of idealist philosophy are the scientistic
philosophies, which give up from the beginning the basic idealist question regarding the constitution of reality
and, still within the frame of a propadeutics of the separate, developed disciplines, grant validity only to the natural
sciences, and thereby mean to possess secure ground in the given, be it the unity of consciousness
(Bewusstseinszusammenhang), or be it the research of the separate disciplines. Losing contact with the historical
problems of philosophy, they forgot that in every assumption their own statements are inextricably bound to
historical problems and the history of those problems, and are not to be resolved independent of them.” (ADORNO,
Theodor. The Actuality of Philosophy, p. 121) / “Abseits der grofen Losungsversuche der idealistischen
Philosophie arbeiten die wissenschaftlichen Philosophien, die von Anbeginn auf die idealistische Grundfrage nach
der Konstitution des Wirklichen verzichten, sie allein noch im Rahmen einer Propddeutik der ausgefiihrten
Einzelwissenschaften, der Naturwissenschaften zumal, gelten lassen und dafiir meinen, in den Gegebenheiten, sei
es des Bewulitseinszusammenhanges, sei es der einzelwissenschaftlichen Forschung, sicheren Grund zu besitzen.
Waihrend sie den Zusammenhang mit den historischen Problemen der Philosophie verloren, vergaf3en sie, daf3 ihre
eigenen Feststellungen in jeder Voraussetzung mit den historischen Problemen und der Problemgeschichte
unaufldslich verkniipft sind und unabhéngig von ihnen sich nicht 16sen lassen.” (ADORNO, Theodor. Die
Aktualitit der Philosophie. pp. 326-327).
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um conceito cosmico de filosofia. > Embora possamos elencar diversos fatores pensados por
Adorno quanto ao seu diagnostico de uma decadéncia da filosofia; por hora nos restringiremos
a relacao dessa ideia com suas criticas mais gerais ao que ele denominou em sua Minima
Moralia como a “departamentaliza¢do do espirito”. O problema de se vincular estritamente as
demandas das ciéncias particulares de forma submissa, para Adorno, estaria no fato de que isso

poderia ser lido como um sintoma do processo de especializa¢do na formagao intelectual.

2. O mundo administrado e a possibilidade do conhecimento

2.1. Diagnéstico do mundo administrado

Em um panorama mais abrangente, Adorno e Horkheimer, em Dialética do
Esclarecimento, nos introduzem sua célebre teoria critica da sociedade por meio do diagndstico
de que “o programa do esclarecimento era o desencantamento do mundo”. ** Este diagnostico
se realiza a partir, entre outros aspectos, da detec¢do de sintomas sociais ja anunciados através
de Nietzsche, como

a credulidade, a aversdo a duvida, a temeridade no responder, o vangloriar-se com o
saber, a timidez no contradizer, o agir por interesse, a preguica nas investigagoes

pessoais, o fetichismo verbal, o deter-se em conhecimentos parciais.

Tal sintomatologia social € o pontapé inicial dos autores para passarem a se debrugar
sobre uma critica da epistemologia moderna no capitulo “O Conceito de Esclarecimento”.
Ambos pontuaram também como um sintoma do desencantamento do mundo o fendmeno
contemporaneo da especializagcdo do saber representada pelos “conhecimentos parciais”. Essa
especializacdo, pensada por Adorno como um resultado da divisdo do trabalho, teria se
constituido, no mundo do capital, como processo de efetivagdo da segmentagdo de saberes

5

restritos ao ambito da calculabilidade, ** em tltima instincia reduzida ao procedimento de

fundamentagdo de abstragdes condenadas por Adorno e Horkheimer como instrumentos de

42 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa.

43 ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento, p. 17.

4 Citado por ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento, p. 17.

4 Quando se referem a nogdo de calculabilidade em Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer utilizam-
na como recurso conceitual de explicitacdo de que o esclarecimento teria confundido pensamento e matematica
(p. 33). Podemos interpretar que teria havido uma espécie de “matematizagdo” do pensar, responsavel, a partir do
principio da identidade, por um tratamento quantitativo em detrimento de um procedimento de saber voltado a
instancia qualitativa de tratamento do particular. “O procedimento matematico tornou-se, por assim dizer, o ritual
do pensamento.” (p. 33). Essa critica mais detida a uma razao calculadora, elaborada nas pp. 32- 33 da Dialética
do Esclarecimento, ¢ fundamental para a consolidacdo da critica dos autores a transformagdo do proprio
pensamento em instrumento.
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liquidacdo do objeto de conhecimento. *°

Para reconhecermos o escopo filoséfico do impeto critico de Adorno frente a
departamentalizag¢@o do espirito, devemos nos deter no fato de que, em ultima instancia, até o
fim de sua vida, o filésofo terd a posi¢ao de que a sua teoria critica ¢ uma critica voltada ao
todo social. 47 Para isso, entretanto, seu par dialético, o sujeito, seria uma categoria sobre a qual
Adorno se debrugaria bastante em seus textos. Um dos motivos de ndo ter ingressado no Partido
Comunista teria sido sua repulsa a ideia de um “sujeito coletivo”, ** e sua teoria materialista

daria énfase em uma investigagdo sobre a consciéncia individual como sujeito de experiéncia

cognitiva *° a ser pensada criticamente, enquanto pensar que pensa a si mesmo.

A relagdo de dependéncia critica entre o todo social e o sujeito na filosofia adorniana ¢
premissa para sua critica ao mundo do desencantamento,’® também denominado como mundo
administrado. Adorno e Horkheimer apontam que os sujeitos na contemporaneidade seriam
“rebaixados ao nivel de simples objetos do sistema administrativo”.’! A experiéncia da vida
moderna teria sido impactada em todas as suas instancias, mesmo as mais intimas, pela l6gica
do mundo administrado. Atentar-nos-emos aqui a ideia de que o mundo administrado do qual
trata Adorno ndo ¢ simplesmente uma abstracdo do mundo da experiéncia a partir da qual ele
passa a interpretar a relacdo de cognoscibilidade do sujeito perante o objeto. Trata-se de um

mundo concreto que possibilita aos sujeitos uma experiéncia danificada, sobretudo, pelo

46 «A abstracdo, que ¢ o instrumento do esclarecimento, comporta-se com seus objetos do mesmo modo que o
destino, cujo conceito é por ele eliminado, ou seja, ela se comporta como um processo de liquidacdo. Sob o dominio
nivelador do abstrato, que transforma todas as coisas na natureza em algo de reproduzivel, e da industria, para a
qual esse dominio do abstrato prepara o reproduzivel” (ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do
Esclarecimento, p. 24).

47 JAY, Martin. Marxism and Totality. The Adventures of a Concept from Lukécs to Habermas, 1984.

48 BUCK-MORSS, Susan. The Origin of Negative Dialectics. Theodor W. Adorno, Walter Benjamin, and the
Frankfurt Institute. The Free Press: New York, 1977.

49«3 unidade da coletividade manipulada consiste na negagio de cada individuo” (ADORNO, Theodor;
HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento, p. 24). E de fato indispensavel para Adorno a questdo da
experiéncia cognitiva individual como condicao para se pensar uma ideia de experiéncia qualitativa.

>0 A nogio ‘Entzauberung der Welt’ aparece traduzida como “desencantamento do mundo” em: (WEBER, Max.
A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Sio Paulo: Companhia das Letras, 2004.) A expressdo aparece
principalmente ao longo da segunda parte do livro, quando o socidlogo alemao discute a ideia de profissdo no
protestantismo ascético. Weber define esse desencantamento como fendmeno de uma nova configuragao de mundo
que culmina no mundo contemporaneo administrado da sociedade capitalista. O desencantamento do mundo sera
exposto por Weber como tendo intima relacdo com a ideia do nascimento de um sujeito administrador na
modernidade, marca de uma mudanc¢a profunda da relagdo dos sujeitos ocidentais com a forma de lidar com o
mundo, antes fortemente impregnada por uma perspectiva teologica e unificada. Adorno irda discutir o
desencantamento weberiano tanto a partir da defini¢do mais latente de Weber de que o desencantamento ¢ “a
eliminacgdo da magia como meio de salvagdo” (, p.99), quanto a partir da relagdo desse mundo com um sujeito que
passa a condicao de mero sujeito administrador, com obrigagdo de ser uma “maquina de fazer dinheiro” (, p. 149).
>1 ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento, p.43.



22

processo de reificacdo,’? o que demanda com que seja cuidadosamente averiguado nos termos

de seu diagndstico, sua interpretacao.

Nos anos 1940, mesma época de publicacdo da Dialética do Esclarecimento, Friederich
Pollock, economista do Instituto de Pesquisas Sociais, teria langado através de artigos seu
diagnostico de que, diferentemente do tempo histérico vivenciado por Marx, o capitalismo
contemporaneo estaria se distinguindo de um capitalismo moderno privado, tornando-se um
capitalismo estatal em que o proprio Estado passaria a assumir muito mais fungdes relativas a
manuten¢do do mercado. A fun¢do do Estado teria passado a promog¢do da concentragdo de
lucros para grandes conglomerados empresariais através de um grupo governante “formado
pela elite da administragcdo industrial e dos negdcios, da burocracia estatal (inclusive militar) e
pelos lideres do partido vitorioso.”* O capitalismo estatal teria seu problema fundamental nio
na esfera econdomica, mas na esfera politica por se tratar do espago em que se tomam as decisdes

quanto as necessidades e demandas da sociedade.

Adotaremos a hipotese de que a perspectiva elaborada por Pollock, mesmo que tenha
circulado entre os frankfurtianos, nao teria sido assumida por Adorno, embora parte de seus
comentadores defendam essa interpretagdo ao assumirem a critica adorniana tardia ndo como
prioritariamente uma critica com potencial revolucionario diante do capitalismo, mas como
uma critica a ratio e a razdo instrumental moderna.>* Para visualizarmos o diagnostico do
mundo administrado efetuado por Adorno, faz-se necessario que compreendamos como a
relacdo critica intrincada entre o todo social e o sujeito ¢ dependente de uma posicao
interpretativa que assume o primado da economia sobre a politica e as demais esferas da vida
social. Com a ideia de um capitalismo de Estado, assume-se que a forma de dominagao teria

passado da primazia da economia para a primazia da politica, isso porque, para Pollock, “o

>2 Adotaremos a interpretagio de que, para Adorno, a reificagio, tal como para Lukécs, seria resultado de uma
segunda natureza dos seres humanos. Essa segunda natureza teria sofrido forte impacto da consolidagdo e expansdo
do valor de troca na sociedade capitalista, através do qual se assentariam as bases para o corrompimento do
processo cognitivo do sujeito e suas relagdes intersubjetivas, para além da esfera das relagdes econdmicas. (Ver
mais em: LUKACS, Gy6rgy. Historia e Consciéncia de Classe: estudos sobre a dialética marxista. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2003 e HONNETH, Axel. Reificagdo. Um estudo da teoria do reconhecimento Sao Paulo: Editora
UNESP, 2018.).

>3 FLECK, Amaro. Theodor W. Adorno: um critico na era dourada do capitalismo. 2015. Tese (Doutorado) —
Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia, Universidade Federal de Santa Catarina, Florianopolis, 2015. p. 79.
>* Alguns dos autores que desenvolverdo tal interpretagio sdo: PIPPIN, Robert. Adorno on the Falseness of
Bourgeois Life. The Persistence of Subjectivity on the Kantian Aftermath. Cambridge University Press, 2005, pp.
98 — 120 e JAY, Martin. 4 Imaginagdo Dialética: Historia da Escola de Frankfurt e do Instituto de Pesquisas
Sociais, 1923-1950.
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estimulo do lucro ¢ subordinado ao estimulo do poder”.>

Na filosofia adorniana, porém, veremos que o estimulo do lucro seguird subordinado
a maquina do capital. Para afirmarmos isso, nos deteremos na manutencdo de diagnosticos
marxianos acerca da sociedade ocidental presentes na filosofia de Adorno mesmo em sua obra
tardia, dos anos 1940 ao fim de sua vida. Observaremos como a coer¢ao econdmica estaria no
amago do processo contemporaneo de dominacao do sujeito, fazendo com que o sujeito seja
acometido por uma perspectiva de mundo danificada. Nesse sentido, a critica as abstragdes
decorrentes do processo de cognoscibilidade do sujeito frente a sua experiéncia no mundo
moderno se mostrara como caracteristica fundamental para o entendimento de que uma critica
da economia politica do mundo administrado, na filosofia de Adorno, ¢ a base conceitual de
suas incursdes filosoficas acerca da experiéncia do sujeito e, em particular, da propria

experiéncia intelectual.

Inicialmente, deveremos apreender como, na filosofia de Marx, em sua Critica da
Filosofia do Direito de Hegel, publicada em 1843, o Estado moderno ja ¢ marcado pelo advento
de uma

separagdo entre “Estado” e “sociedade civil”, entre os “interesses particulares” e o

“universal que ¢ em si e para si”, e a burocracia estd, de fato, baseada nessa
separago.>®

Hé uma burocracia de Estado que Marx, a partir de Hegel, descreve como a corporacao
propria da sociedade civil (biirgerliche Gesellscahft). >’ Essa seria uma corporagio definida a
partir da divisdo do trabalho. Por meio da segmentagdo particularizada da produgdo do sujeito
que se ocupa da burocracia através da divisao do trabalho, e entendendo que essa burocracia €,
para Marx, o “espirito formal do Estado”;’® Marx conduz-nos & interpretacdo de que, com a
dissociacdo hegeliana entre o Estado e sua corporagdo burocrdtica como artificio de
cumprimento de finalidades, estabelece-se o modelo politico moderno em que

A burocracia se considera o fim ultimo do Estado. Como a burocracia faz de seus fins
“formais” o seu contetido, ela entra em conflito, por toda a parte, com seus fins “reais”.

Ela ¢ forgada, por conseguinte, a fazer passar o formal pelo conteudo e o contetido
pelo formal. Os fins do Estado se transmutam em fins da reparti¢do e os fins da

> FLECK, Amaro. Theodor W. Adorno: um critico na era dourada do capitalismo. 2015, p. 80.

% MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Sio Paulo: Boitempo, 2013, p. 70.

57 No conceito de “sociedade civil, os individuos sdo Biirger no sentido de burgués, ndo no sentido de cidadaos;
sua orientagdo primaria ¢ em dire¢do ao seu bem privado, ndo em diregdo a fins “éticos”” (WOOD, Allen. A ética
de Hegel. In: BEISER, Frederick. Hegel, Sdo Paulo: Ideias e Letras, 2014, p. 253).

8 MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel, p. 72.
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reparti¢do se transformam em fins do Estado. >

Marx pontua que, para Hegel, a oposi¢do entre Estado (universal) e sociedade civil
(particular) seria subsumida na identidade entre o Estado e sua burocracia, pois a burocracia
seria a condi¢cdo de mediacdo entre a oposi¢cao da propriedade privada e do Estado. Entretanto,
Marx tenta nos apresentar em seu texto que, ao fazer essa interpretacdo, Hegel quer criar uma
explicagdo a burocracia do Estado, e ndo propriamente interpreta-la, pois sua atuagdo enquanto
extensao do Estado leva a manutencao de si mesma e dos interesses particulares em detrimento
da possibilidade de que o

interesse universal se torne realmente — e ndo, como em Hegel, apenas no pensamento,

na abstragdo - interesse particular, o que € possivel apenas contanto que o interesse
particular se torne realmente universal. %

Segundo Marx, o Estado politico descrito por Hegel seria um Estado politico abstrato
por exceléncia: “Hegel” afirma ele “da a sua logica um corpo politico; ele ndo da a logica do
corpo politico”.®! Aqui, passamos a ver a critica de Marx a tentativa, por parte de Hegel, de
adequar a realidade social a 16gica formal, de modo a construir uma ideia de unidade harménica
do todo denunciada por Marx como falsa. Na filosofia adorniana perpetua-se essa mesma
critica a contradi¢do do pensamento idealista em que o todo, decodificado enquanto Estado e
sociedade civil em uma falsa condigdo de identidade, torna latente que “essa identidade alienada

¢ a esséncia da ideologia, da aparéncia socialmente necesséria”.%?

Adorno, ao tratar da filosofia politica hegeliana, expde-nos que o que ele denuncia como
uma idolatria do Estado em Hegel seria “gerada pela ideia de que as contradigdes da sociedade
civil ndo podem ser resolvidas por meio de seu movimento proprio”.®*> Adorno reconhecera em
Hegel o desenvolvimento de uma critica as contradi¢des da sociedade civil, e o Estado seria
convocado pelo filosofo do idealismo alemdo na tentativa de, tal como descreveu Marx, dar

uma légica ao corpo politico.

Embora possamos detectar algumas diferencas no tratamento de Adorno e Marx
relativamente a filosofia hegeliana, ndo héa duvida de que o primeiro estava na esteira da critica
do segundo quanto & identidade entre sociedade civil e Estado na filosofia politica de Hegel. E

dai que se origina a dimensao social e politica da critica de Adorno a ideia de que ha na filosofia

% MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel, p. 72.
8 MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel, p. 73.
81 MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel, p. 73.
62 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 107.
6 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 104.
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hegeliana a exposi¢ao de uma nao verdade (Unwahreit) do todo. Podemos notar que tanto Marx
quanto Adorno t€ém como foco o processo abstrativo que promove a relacdo de identidade entre

Estado e sociedade civil na perspectiva politica da interpretacao de Hegel.

Nas criticas de ambos os autores, notamos que ha um escrutinio das condigdes politicas
de dominagdo da sociedade a partir de contradi¢cdes advindas, direta e indiretamente, do
conceito de sociedade civil.** Adorno pontuard que Hegel, a despeito de ja desenvolver uma
critica a sociedade civil, teria se rendido a forca apologética da cultura burguesa quando
descreve uma relacdo de identidade entre espirito e trabalho.Em 7Trés Estudos Sobre Hegel,
publicado em 1966, veremos que Adorno mobilizara a critica a identidade entre Estado e
sociedade civil na filosofia hegeliana concomitantemente a uma critica do mundo moderno,
marcado na filosofia de Hegel por um elogio ao trabalho.%® Adorno explica-nos que Hegel, por
promover uma identidade entre trabalho e Espirito, nos introduz a uma interpretacdo das
estruturas politicas modernas marcada por uma concep¢ao de um “mundo unificado por meio

da “produgdo”, por meio do trabalho social segundo relagdes de troca”.%

Adorno utiliza-se da ideia de relacdo de troca para fazer mengao ao conceito marxiano
de valor de troca. Sua nogdo de valor de troca ¢ mobilizada como um dos principios para sua
critica a experiéncia cognitiva reificada dos sujeitos. Para Adorno o pensamento da identidade,
embora inevitdvel, ¢ o principal promotor de uma experiéncia reificada. Essa relacdo de
identidade na contemporaneidade, responsavel pela formagado da abstracao das partes do todo,
fundamenta-se a partir da materialidade imposta pela concepcao da troca abstrata, modelo mais
elementar de discriminacdo das relagdes produtivas no seio da logica de autovaloriza¢ao do
valor da mercadoria. Dessa maneira, podemos notar que Adorno reafirma a coercao econdmica

como forca motriz das ldgicas de dominagio social.®’

Gillian Rose®® afirma que Adorno utiliza a ideia de reificagio de forma similar ao modo

64 Adorno tece consideracdes sobre o conceito de sociedade civil em seu Trés Estudos sobre Hegel, mas nio se
detera em uma analise extensa como a de Marx. O enfoque de Adorno no segundo ensaio do Trés Estudos sobre
Hegel, quando relata o antagonismo intrinseco a no¢ao de sociedade civil, é na categoria ’trabalho’. O que
buscaremos ¢ observar como ha uma intimidade grande entre a critica de Marx a falsidade da relagdo de identidade
entre sociedade civil e Estado estipulada por Hegel, e o que Adorno pensa como uma fetichiza¢éo do conceito de
trabalho.

8 “E levando em conta a interpretacio exageradamente desmesurada do elogio burgués do trabalho que se pode
acusar a filosofia hegeliana de ideologia” (ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 100).

8 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 103.

67«0 que a razdo de Estado da todo-poderosa economia tdo cinicamente declara atinge, inconfessadamente, os
modos de conduta dos individuos” (ADORNO, Theodor. Minima Moralia, p. 194)

®8 ROSE, Gillian. The Melancholy Science. London: Verso, 2014.
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lukécsiano de discorrer sobre o conceito. Lukacs teria desenvolvido a nogdo de reificacdo a
partir da forma como a atividade produtiva se tornaria simultaneamente alienada e objetiva aos
sujeitos da sociedade capitalista.® Nesse mesmo escopo critico, Adorno estaria interessado em
maturar uma critica da alienagao do individuo em relagao a atividade do trabalho e em relacao

ao produto do trabalho.

Assim, notamos que mesmo as analises de Adorno acerca da experiéncia cognitiva
estardo marcadas por um ponto de vista que assume o primado da dominagdo economica. O
mundo administrado seria regido por uma metafisica construida a partir da légica do capital:

O fato de que o espago higiénico da fabrica e o que acompanha isso, o Volkswagen e
o Palacio dos Esportes, levem a uma liquidagdo estipida da metafisica, ainda seria

indiferente, mas que eles proprios se tornem, no interior do todo social, a metafisica,
a cortina ideoldgica atras da qual se concentra a desgraga real ndo ¢ indiferente. 7

Os espagos elencados teriam se tornado metafisica na medida em que representam os
espagos correspondentes a execugao do trabalho especializado, em um mundo em que a divisao
do trabalho assume a cena enquanto via da execu¢do do produto na forma de uma mera
abstracdo distante do sujeito que o confeccionou. Essa metafisica promovida pelo capitalismo,
pode ser compreendida como um correspondente do que, a0 menos no espectro da producao do
saber, se alastrou para o dominio do esclarecimento: “o esclarecimento exprime o movimento

real da sociedade burguesa”.”!

Para Adorno, era necessario resgatar o esclarecimento das apologias da sociedade
capitalista, reinstaurando seu potencial critico e verdadeiramente comprometido com a
liberdade a partir da autodeterminagdo.’”? Ao mesmo tempo, contudo, o esclarecimento, segundo
ele, teria sido corrompido pela razdo instrumental. Alheia a possibilidade de uma perspectiva
passiva ao seu objeto de conhecimento, a razdo instrumental adequa-se apenas aos aspectos

quantitativos do objeto em detrimento de suas qualidades.”> O esclarecimento, na

89 ROSE, Gillian. The Melancholy Science.

70 ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento, p. 15.

"1 ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento, p. 13.

72 Adorno tera uma concepgdo de liberdade bastante influenciada pela concepgio kantiana, por isso entendera a
liberdade como a capacidade de autodeterminar-se, o que o leva a necessidade de um exame antropologico detido
das condig¢Ges de experiéncia do individuo. O individuo ¢é para ele uma categoria fundamental. Ver mais em:
PIPPIN, Robert. Adorno on the Falseness of Bourgeois Life. The Persistence of Subjectivity on the Kantian
Aftermath.

3 A inverdade do esclarecimento para Adorno “ndo estd naquilo que seus inimigos romanticos sempre lhe
censuram: o método analitico, o retorno aos elementos, a decomposigao pela reflexdo, mas sim no fato de que para
ele o processo esta decidido de antemdo. Quando, no procedimento matematico, o desconhecido se torna a
incognita de uma equagao, ele se vé caracterizado por isso mesmo como algo de ha muito conhecido, antes mesmo
que se introduza qualquer valor. A natureza é, antes e depois da teoria quantica, o que deve ser apreendido
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contemporaneidade, estaria passando por um processo de autodestrui¢ao devido a corrupgao de

seus intuitos emancipadores, ligados também a uma autopreservacdo humana refletida.”

Em termos de diagndstico do mundo, as relagdes epistemologicas de Adorno com Kant,
Hegel e Marx nos permitem visualizar que o filésofo pensa sua temporalidade historica a partir
de uma continuidade entre modernidade e contemporaneidade. Essa continuidade ¢ inclusive
ressaltada quando Adorno parece continuar, durante os anos 1960, atribuindo ao esclarecimento
a imagem de um movimento corrompido, em vias de colaborar para a consolidacdo total de
uma barbarie social, principalmente apds a penetracdo da cultura nazista nos espacos

intelectualizados da sociedade alema.”>

Tanto a modernidade de Hegel ¢ Marx quanto o mundo de Adorno, ja no século XX,
estariam marcados por uma segmentacdo da dimensdo teleologica do sujeito. Essa
segmentacdo, em que a busca pelo éxito ndo necessariamente precisa ser submetida ao crivo
critico do entendimento, cativa no pensamento do filésofo a necessidade de pensar a experiéncia
cognoscitiva. Podemos notar que essa experiéncia ¢ concebida pelo autor através de duas
frentes: pela perspectiva filos6fica de uma historia da natureza humana, e através do recorte da

experiéncia cognitiva individual do sujeito que produz conhecimento.

Em seus Trés Estudos sobre Hegel, Adorno traca a ideia de que a “filosofia literalmente
transforma, de modo sub-repticio, a quintesséncia da coergio em liberdade”.”® Haveria, entio,
um impacto ativo da filosofia enquanto instrumento capaz de formalizar um sentido da nogao
de realizagdo da liberdade humana arraigada na ideologia da sociedade civil-burguesa, uma
ideologia de manutengdao do mundo tal como é. Somos encaminhados a concepcao de que a
filosofia possui agentes através dos quais colabora com a perpetuagdo de uma discriminacdo do
mundo fadada a repeticdo da logica vigente. Os agentes por tras disso seriam os filosofos que,
na contemporaneidade, estariam também vivenciando a consolidagao da figura do especialista,

visto por Adorno como um técnico do saber: “o arquiteto introvertido do pensamento mora por

matematicamente. Até mesmo aquilo que ndo se deixa compreender, a indissolubilidade e a irracionalidade, é
cercado por teoremas matematicos. Através da identificagdo antecipatéria do mundo totalmente matematizado
como a verdade, o esclarecimento acredita estar a salvo do retorno do mitico. ” (ADORNO, Theodor;
HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento, pp. 32-33).

74 Ver mais em: Koselleck, Reinhart. Histérias de Conceitos, pp. 263-284.

> ”Que o termo “intelectuais” tenha sido difamado a partir dos nazistas, parece-me um motivo a mais para assumi-
lo positivamente: um primeiro passo da conscientizag@o de si mesmo € ndo assumir a estupidez como integridade
moral superior; ndo difamar o esclarecimento, mas resistir sempre em face da perseguigdo aos intelectuais, seja
qual for a forma em que esta se disfarca” (ADORNO, Theodor. Educagdo e Emancipagdo. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1995, p. 54)

76 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, pp. 101- 102.
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detras da lua confiscada pelos técnicos extrovertidos™.”’

Aqui Adorno estabelece uma conexao direta entre a epistemologia, representada pelos
‘técnicos introvertidos’ do pensamento, e a produg¢do de conhecimento tecnologico dos
‘técnicos extrovertidos’, com fins voltados ao desenvolvimento técnico e a tentativa de
autopreservacao ¢ melhoramento da vida humana através dessa producao. A complexa relagdao
estabelecida nessa sentencga realga tanto a carga propriamente epistémica relativa a critica de
um modelo de produgdo de saber que ja pressupde a sua propria exteriorizacdo no objeto e,
portanto, ja reconhece no objeto os fins que deseja; além da explicitagdo de um carater social e
material que, no trecho, preenche de um referencial imagético esse modus operandi do
conhecimento. O objeto conquistado e conhecido pelos “técnicos extrovertidos™ € na realidade
0 objeto em que ja moram os técnicos introvertidos, aqueles que fundamentam e dao
consisténcia logico-formal ao pensamento, a possibilidade de se pensar a propria conquista € o

confisco do objeto.

2.2. A ‘era da decadéncia’ e seus efeitos na Bildung

Estamos buscando perceber de que modo Adorno articula uma critica da experiéncia
cognoscente. Para isso, temos de levar em conta que Theodor Adorno pensa a razdo moderna
por meio de um amalgama de condigdes sdcio-historicas, ontoldgicas e gnosioldgicas. Ha
figuras microlégicas em grande parte de seus textos que nos levam a uma teoria do
conhecimento fortemente impregnada por debates do ambito da sociologia do saber. O caso dos
técnicos extrovertidos e introvertidos ressalta bem essa caracteristica, além da propria estilistica
adorniana, que acaba por leva-lo a uma producao filosofica desenvolvida como uma tentativa

de interpretacio holistica das tendéncias sociais impulsionadas pelo estado ontolégico falso.”®

Tendo em vista a énfase de Adorno no processo de inteligibilidade do sujeito, atentar-
nos-emos a como podemos enxergar na Bildung a “capacidade individual de entrar em uma
relacdo reflexiva (e auto-critica) com o mundo”.” Isso porque, diante do diagnostico do mundo
administrado, Adorno invoca a Bildung como recurso pelo qual seu portador cultiva e
desenvolve sua sensibilidade, sua percepcdo estética e seu entendimento critico diante do

mundo, tornando-se capaz de, tal como remete a variedade semantica do termo e sua

’7 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 11. Essa sentenca foi publicada apenas 3 anos antes de Armstrong
chegar a lua.

78 O debate acerca da “ontologia do estado falso” é analisado no capitulo 3.

79 Tradugdo nossa. “The individual capacity to enter into a reflexive (and self-critical) relationship with the world”
(ASSIS, Arthur. What’s History for?: Johann Gustav Droysen and the functions of historiography, New York:
Berghahn, 2014, p. 79).
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historicizagdo, obter sua liberdade.

Em A filosofia e os professores, palestra de Adorno feita na Casa do Estudante de
Frankfurt em 1961 e publicada pela primeira vez em 1962,% o filésofo nos apresenta
consideragdes de cunho social acerca dos problemas que observava nas provas dos concursos
de docéncia em Hessen, além de tecer algumas consideragdes sobre a mentalidade dos
candidatos das provas. Nessa ocasido, vemos bem como Adorno empenha-se, no geral, ndo
somente em denunciar a razao instrumental e a sintomatologia descrita a partir de seu primado
no processo de discrimina¢do, mas também busca reconstituir uma nog¢ao de filosofia tal como
a de Fichte, em que

O espirito da filosofia seria aquele que entenderia primeiro a si mesmo e em seguida
entenderia em si mesmo todos os outros espiritos; o artesdo de uma ciéncia particular
deveria tornar-se antes de tudo um artesdo em filosofia, e sua arte especifica seria

meramente uma determinacdo a mais e uma aplicagdo singular de sua arte filosofica
geral 8!

Adorno, confrontado no mundo administrado com a especializagao e profissionalizagdo
do conhecimento, vé-se impelido a tratar da questdo da forma¢@o em seu sentido profissional
(Ausbildung) e em seu sentido cultural (Bildung). No mundo da filosofia profissional, embora
o frankfurtiano jamais negasse a importancia da profissionalizagcdo do fazer filoséfico, deveria
ser fundamental o cuidado para com que a filosofia ndo se perdesse apenas em finalidades
técnicas, podendo manter-se enquanto aspecto fundamental da formagao e desenvolvimento de
uma autoconsciéncia que permite uma experiéncia cognitiva significativa, de envolvimento

substancial com a realidade: uma experiéncia espiritual (geistige Erfahrung).

A segmentagdo do espectro teleologico da racionalidade moderna e a divisdo do trabalho
posicionaram Adorno em uma contemporaneidade na qual
A filosofia ¢ percebida como um peso morto que dificulta a aquisi¢do de

conhecimentos uteis, seja na preparagdo das disciplinas principais, prejudicando o
progresso nessa area, seja na aquisi¢do de conhecimentos profissionais.®?

8 ADORNO, Theodor. A filosofia e os professores. In: Educagdo e Emancipagdo, 2013.

8 ADORNO, Theodor. A filosofia e os professores, p. 55. / “Der Geist der Philosophie wire derjenige, welcher
zuerst sich selbst und sodann in sich selber alle anderen Geister verstdnde; der Kiinstler in einer besonderen
Wissenschaft miisste vor allen Dingen ein philosophischer Kiinstler werden, und seine besondere Kunst wére
lediglich eine weitere Bestimmung und Anwendung seiner allgemeinen philosophischen Kunst” (ADORNO,
Theodor. Philosophie und Lehrer, p. 33).

82 ADORNO, Theodor. A filosofia e os professores, p. 69. / “die Philosophie als ein Ballast empfunden wird, der
am Erwerb niitzlicher Kenntnisse, entweder an der Vorbereitung in den Hauptfidchern und damit am Fortkommen
oder an der Aneignung von Wissensstoff fiir den Beruf hindert.” (ADORNO, Theodor. Philosophie und Lehrer, p.
46).
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Adorno realcara, em diversos textos, a submissao da filosofia a barbarie social devido
a cumplicidade do modelo das ciéncias particulares com o modelo alienante de relagdes da
sociedade capitalista. Em Philosophie und Lehrer, novamente o veremos desenvolver essa
perspectiva ao reafirmar a importancia de uma Bildung em face da prépria possibilidade de
tornar-se um fil6sofo profissional. Para compreendermos esse termo alemao de dificil tradugao,
deveremos nos atentar a concepcao de Bildung a partir de como ¢ abordada por pensadores
alemdes com quem Adorno dialoga hermeneuticamente,®* a fim de que possamos compreender,

mais a frente, como a Bildung ¢

o impulso subjetivo para o cultivo de si, guiado por ideias de perfectibilidade e
progresso, e realizado por meio do contato intensivo com as grandes realizagdes
culturais acumuladas pela humanidade, sobretudo nos campos das artes, da filosofia,
das humanidade e das ciéncias.?*

Em suas Grundlinien der Philosophie des Rechts,*> Hegel, apos descrever que o trabalho
(Arbeit) ¢ a mediacdo (Vermittelung) entre a caréncia particular do sujeito e um meio
determinado pelo sujeito para suprir suas caréncias em conformidade com a sua ativa
elaboragdo, explica-nos, antropologicamente, acerca das habilidades que o sujeito pode
desenvolver para lidar com as determinagdes e os objetos, habilidades desveladas a partir da
concepedo de Bildung. Através do desenvolvimento de uma theoretische Bildung, o sujeito se
tornaria dotado de mobilidade (Beweglichkeit) para lidar, inclusive através da linguagem, com
representacoes (Vorstellungen) e conhecimentos (Kenntnissen) em sua multiplicidade de
determinagdes (Bestimmugen) com agilidade e velocidade. Haveria, também, a praktische
Bildung, que consistiria na capacidade do sujeito de compreender, de forma disciplinada, as
circunstancias, potencialidades e limites de sua propria atuagdo pratica e trabalho. Ambas as
expressoes da Bildung pareceriam tratar-se de uma forga integradora da capacidade de articular
a cognoscibilidade e a agao do sujeito de acordo com a sua intengdo de mediar suas capacidades

e seu arcabouco teérico com perfectibilidade frente a necessidade de realizacdo de suas

finalidades.

Notaremos como a concep¢ao adorniana de Bildung advira em grande parte de uma
perspectiva similar & que Hegel nos descreve. Para Adorno, a Bildung possuia o carater
integrador dos conhecimentos basilares ao desenvolvimento de uma capacidade critica de

discernimento. Isso ocorreria devido a formagdo de uma capacidade espiritual (geistige) de

8 Os autores com quem Adorno dialoga diretamente nesse topico sdo apenas Kant, Hegel e Weber.

84 ASSIS, Arthur. Jorn Riisen contra a compensagdo. Intelligere, Revista de Historia Intelectual, vol. 3,n. 2, 2017,
p-17.

8 HEGEL, Georg. Grundlinien der Philosophie des Rechts. Diisseldorf: Felix Mainer, 2009.
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entendimento, ancorada em um determinado tipo de formacao cultural (Bildung). Veremos
como para Adorno e outros pensadores alemaes, essa formagdo ¢ imprescindivelmente

relacionada com a politica.

Numa interpretacao historico-semantica, Koselleck descreve a Bildung como “um meta-
conceito [politico] que incorpora continuamente as condi¢cdes empiricas de sua propria
viabiliza¢do”.%¢ O sujeito portador da Bildung é aquele capaz de conduzir (fiihren) sua vida de
modo reflexivo, através de uma articulagdo devida da multiplicidade de esferas do agir. Em
algumas das articulagdes do conceito, a Bildung aplica-se também ao dominio do trabalho, que
entdo passa a envolver uma dimensao intelectual:

O que determina a Bildung ndo ¢ o limiar entre o trabalho manual e o mental; ao
contrério, todo trabalho educa [bildet]. Trabalho remete a uma profissdo que faz a

intermediacdo entre as faculdades e tarefas concretas e as exigéncias da
generalidade.?’

Muitos autores fizeram essa associagdo entre a semantica da Bildung e o conceito de
trabalho (4rbeit). Ao continuar sua explicacao acerca da variedade semantica do termo Bildung,
Koselleck esclarece-nos que Hegel teria justamente sido um dos responsaveis por reconhecer
“que a especializacdo e a competéncia abrangente se condicionam reciprocamente”.3® Tal
descricdo encaixa-se bem com a ideia de Hegel quando o filosofo aponta a necessidade da

especificagdo constituir-se através de uma abstrag@o universal que retna produgdo e processo:

O universal ¢ o objetivo no trabalho residem na abstra¢do, a qual efetiva a
especificagdo dos meios e carecimentos e com isso igualmente especifica a produgao
e produz a divisdo dos trabalhos. O trabalho singular torna-se mais simples pela
divisdo e, através disso, torna maior sua habilidade no seu trabalho abstrato, assim
como a quantidade de sua produgdo. Ao mesmo tempo, essa abstragdo da habilidade
e do meio completam a dependéncia e a vinculagdo reciproca dos homens para a
satisfacdo dos demais carecimentos até a necessidade total. A abstragdo do produzir
torna o trabalho, além disso, sempre mais mecdnico e, com isso, torna-o no fim apto
para que o homem possa dele se retirar e deixar a mdquina entrar em seu lugar.®’

Fica evidente que no tempo de Hegel ja se sabe da reciprocidade da relagdo entre a

8 KOSELLECK, Reinhart. Histérias de Conceitos, Rio de Janeiro: Auténtica, 2020, p. 132.

87 KOSELLECK, Reinhart. Histérias de Conceitos, p. 145.

8 KOSELLECK, Reinhart. Historias de Conceitos, p. 146.

8 HEGEL, Georg. Filosofia do Direito. Sio Leopdldo: Editora Unisinos, 2010. / “Das Allgemeine und Objective
in der Arbeit liegt aber in der Abstraction, welche die Specificirung der Mittel und Bediirfnisse bewirkt, damit
eben so die Production specificirt und die Theilung der Arbeiten hervorbringt. Das Arbeiten des Einzelnen wird
durch die Theilung einfacher und hierdurch die Geschicklichkeit in seiner abstracten Arbeit, so wie die Menge
seiner Productionen groBer. Zugleich vervollstindigt diese Abstraction der Geschicklichkeit und des Mittels die
Abhingigkeit und die Wechselbeziechung der Menschen fiir die Befriedigung der iibrigen Bediirfnisse zur
ganzlichen Nothwendigkeit. Die Abstraction des Producirens macht das Arbeiten ferner immermehr mechanisch

und damit am Ende fahig, dal der Mensch davon wegtreten und an seine Stelle die Maschine eintreten lassen
kann.” HEGEL, Georg. Grundlinien der Philosophie des Rechts, p. 169.
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especializacdo e a articulagdo geral de determinacdes tedricas ou praticas, seja no ambito da
reflexdo filoséfica, seja no ambito da vida concreta. H4, ainda, outro elemento digno de atencao
no trecho. Trata-se da ideia de que a necessidade de especificagdo da producao gera a divisao
do trabalho (Theilung der Arbeit), dependente de um portador da Bildung para a possibilidade
de execucdo habilidosa do trabalho. Quanto a isso, Koselleck esclarece-nos que “Somente a
Bildung pode gerar conexdes entre fatores heterogéneos, sem as quais 0 nosso mundo, com sua

divisdo do trabalho, ndo poderia sobreviver.”*°

Portanto, no século XIX, debatia-se criticamente acerca da relagdo entre uma Bildung
adequada aos ideais de uma modernidade esclarecida’’ e o trabalho, que a época via a
especializacdo tomar cada vez mais conta dos modos de produg¢dao na sociedade. Hegel,
contrariamente ao que veremos entre os pensadores do marxismo ocidental, demonstra-nos um
certo otimismo frente a especializagdo do trabalho junto ao fendmeno do desenvolvimento
industrial, naquele momento ainda em pleno apogeu. Seu otimismo ¢ bastante dependente da
Bildung, com a qual o seu portador ¢ capaz de integrar e dar validade universal a producao e ao

seu fim. %2

Ja Weber, influente nas interpretacdes adornianas do mundo administrado, se detera, na
década de 1920, em outros aspectos relativos a Bildung. Compreendendo o fato de que a
Bildung era um conceito de carater metafisico impregnado de historicidade ndo somente

hermenéutico-filos6fica, mas social, ele observava a exigéncia de se debater a Bildung em um

tempo em que observava a “deterioragdo da base econdmica dos “trabalhadores intelectuais™”.”?

A necessidade se estabelecia em vista da progressiva extingdo da classe que deu origem ao

94

conceito, os “burgueses cultos”, que Weber entendia que deixariam a heranca da

% KOSELLECK, Reinhart. Histérias de Conceitos, p. 146

91 0O conceito de Bildung durante a modernidade tem parte de sua semantica emaranhada com o programa do
Iluminismo (Aufkldrung). Se entendermos que o Iluminismo “equivale, de certa forma, a missdo, derivada de
circunstancias antropologicas, de se autodeterminar em conformidade com a razdo, na observancia de normas
aplicaveis aos planos ético, social ou politico” (KOSELLECK, Reinhart. Historias de Conceitos, p. 126),
deveremos interpretar a Bildung enquanto a atividade auténoma da individualidade em busca das condi¢des de
realizagcdo de sua subjetividade em sociedade. Koselleck acrescenta que ha certa tensdo entre os conceitos de
Iluminismo e Bildung, pois enquanto o [luminismo parece restringir-se ao apelo a razdo e a experiéncia, a Bildung
enquanto conceito aglutinaria uma diversidade de possibilidades de autodeterminacdo, através da énfase no
processo interior de autoformacgao (Selbstbildung). Caracteriza-se também a Bildung como substituta da propria
ideia de Aufkldrung no século XIX.

92 “Bildung nio ¢ uma forma a ser preenchida conforme um modelo prévio, mas antes um estado processual que,
por meio da reflexividade, se transforma continua e ativamente. Bildung é tanto o processo de geragdo quanto o
produto gerado” (KOSELLECK, Reinhart. Historias de Conceitos, p. 122).

%3 KOSELLECK, Reinhart. Histérias de Conceitos, p. 146.

% Embora nio haja uma relagdo intrinseca entre as ideias de Biirgertum e Bildung historicamente em suas
respectivas substancialidades semanticas, ambos os conceitos se impdem concomitantemente, originando a ideia
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substancialidade conceitual da Bildung a intelectualidade trabalhadora de sua época, embora
soubesse que a Bildung ndo poderia ser restringida a estratos sociais. Se a Bildung nao pode ser
classificada como fechada em torno de certos estratos da sociedade, podemos pensar que o
apelo de Weber se dirigia a necessidade de que a educacao académica (Akademische Gebildete)

pudesse manter-se integrada a Bildung.

Quando Adorno publica sua Minima Moralia, em 1966, parece estar também
profundamente intrigado com a questdo da Bildung e do que ele tematiza como semi-formagao
(Halbbildung), tema que ¢ passivel de ser interpretado em Adorno como um sintoma da
deterioragao material da vida dos sujeitos tidos como intelectuais. O proprio debate sobre essa
condicdo material chega a aparecer diretamente em “Se te atraem os rapazes maus”.”> mas o
foco desse aforismo est4 na sua tese critica de que poderia estar havendo um desaparecimento
da incorporacdo de uma consciéncia intelectual capaz de se estabelecer em vias de tensdo com
a cultura em seu carater de dominacdo. Quando se refere a forma como deve atuar essa
consciéncia intelectual, Adorno faz uma mencao direta a Bildung, embora utilize, no trecho a
seguir, em sua escrita original, o termo Kul/tur, traduzido como cultura na traducao da Edic¢des
70:

A recusa da inesséncia dominante da cultura pressupde que nela se participe o

suficiente para a sentir, por assim dizer, palpitar entre os proprios dedos, mas que ao
mesmo tempo dessa participago se extrairam forgas para a denunciar.

A expressao da Bildung se daria a partir desta tensdo entre a cultura e a consciéncia
individual. A especificidade que o portador da Bildung possuiria nos termos dessa relagdo seria
o fato de que sua experiéncia seria vinculada a “um sentimento de dilaceracdo, [guiado] por
uma consciéncia refletida da autoalienacao [Selbstentfremdung]”. A Bildung, desse modo, atua
reflexivamente sob “essa alienacdo, para fazer a mediacdo entre a realidade e a

autoconsciéncia”.’’

Adorno deixa claro que ndo apenas se refere a cultura, mas a propria Bildung, quando
nos explica qual conceito operativo fundamenta sua ideia de consciéncia intelectual critica,

alertando aos leitores de que ha o impeto, por parte de alguns de seus contemporaneos, de

de Bildungsbiirgertum. O conceito parece originar-se do processo de regulamentagdo da formagdo profissional
(Ausbildung) universitaria, no qual parcelas da sociedade civil (biigerliche Gesselschaft) “demarcaram seu
territorio em face de outros portadores de fungdes no contexto da sociedade” (KOSELLECK, Reinhart. Historias
de Conceitos, p. 118).

% Trata-se do aforismo 8 (ADORNO Theodor. Minima Moralia, pp. 26-27).

% ADORNO, Theodor. Minima Moralia, p. 26.

97 KOSELLECK, Reinhart. Histérias de Conceitos, p. 135.
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“afrouxar as exigéncias espirituais” °%:

Visto que nenhuma categoria, sequer a cultura [Bildung], ja esta dada ao intelectual e
milhares de exigéncias da atividade comprometem sua concentragdo, o esfor¢o para
produzir algo razoavelmente solido é tdo grande que ja mal resta alguém dele capaz.”

O tema da concentragdo e da autodisciplina diante do fazer intelectual sdo aspectos
bastante relevantes nos comentérios que Adorno dirige ao tematizar a questdo da educacdo
académica (Akademische Gebildete) em sua relagao com a Bildung. Para o filésofo, a divisdao
do trabalho ndo apenas deve levar os pensadores de seu tempo a refletirem acerca das novas
condi¢des socioecondmicas daqueles considerados herdeiros da Bildung devido a relagdo do
conceito com a esfera social da profissionalizagdo e da formagdo universitaria; mas também
deve direcionar a uma reflexdo acerca do que ele julga como as mazelas originadas da

manifestagdo material, através da divisao do trabalho, das contradi¢des da sociedade.

A critica de Adorno se baseard na propria configuracao conceitual hegeliana da ideia de
divisdo do trabalho. Para o pensador contemporaneo, Hegel, ao colocar sob o bojo da abstracao
universal tanto o processo quanto o produto do trabalho, estaria corroborando com uma
percepcao da relacao entre sujeito € objeto que acabaria por aliar-se a manutencao do carater
alienante da divisdo do trabalho, pois ao dissolver a producao e o produto em uma perspectiva
de identidade, adotaria a postura da “nega¢dio do ndo-idéntico pela totalidade”. '®Assim, a
critica ao idealismo hegeliano explicita a manutenc¢do, nessa filosofia, da negligéncia daquilo
que nao pode ser transformado em totalidade, pois ndo corresponde a identidade abstrata entre

as finalidades produtivas do sujeito e o objeto.

Adorno apontara que, aquilo que Koselleck descreve como um movimento assertivo de
Hegel, ao caracterizar o trabalho como conceito antropoldgico fundamental para um
entendimento acerca das possibilidades de articulagdo da Bildung ¢é, na verdade, uma espécie
de naturalizagdo de uma racionalidade pautada na primazia da subjetividade no processo de
cognoscibilidade do objeto, o produto do trabalho. Essa naturalizagdo transpareceria no
programa do idealismo alemao, pois, para um pensador como Hegel

O trabalho se torna sua propria forma de reflexdo, um ato puro do Espirito, sua
unidade produtiva. Pois nada deve existir fora dele. Mas o factum brutum, que

98 “Ha um amor intellectualis pelo pessoal de cozinha, a tentagdo dos que trabalham tedrica ou artisticamente de
afrouxar a exigéncia espiritual em si mesma, de descer abaixo de seu nivel, de seguir no seu tema e na sua expressao
todos os possiveis habitos que, enquanto atentos conhecedores, rejeitavam. ” (ADORNO, Theodor, Minima
Moralia, p. 26).

9 ADORNO, Theodor. Minima Moralia.

10 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 99
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desaparece na totalidade do conceito de Espirito, retorna nele sob a forma da coergao
logica, a qual o particular [das einzelne] ndo pode evitar, assim como o individuo [der
Enzelne] ndo pode evitar a contraine sociale. Apenas essa brutalidade da coergéo
causa a aparéncia da conciliagdo produzida na doutrina da identidade. '°!

Adorno denuncia o que considera como uma negligéncia da particularidade material que
media o processo de cognoscibilidade e discernimento do trabalho e do préprio produto.
Embora compreenda a inevitabilidade da necessidade da pressuposicao de identidade para que
se viabilize a experiéncia conceitual, sua critica se dirigiria a negligéncia do reconhecimento da
ndo-identidade de uma dialética do proprio processo de racionalizacdo, indiferenca advinda do

triunfo da ldgica da identidade.

Esse triunfo estaria calcado no processo operativo de dominagdo que subjazeria a
experiéncia conceitual. Aqui, devemos buscar compreender esse carater a luz da nogdo de
Bildung. Koselleck apresenta-nos como Scheler mobiliza a Bildung enquanto articuladora de
trés formas de saber: o saber salvifico (Heilswissen), o saber operativo (Leistungswissen) € o
saber ligado a dominacdo (Herrschafswissen). Scheler relaciona o carater de dominagdo da
terceira forma de saber a busca por influéncia politica dentro das universidades, tendo em vista
as mudangas sociais da época, e compreendendo a indissociabilidade do conceito de sua origem
social, a partir do inicio do século XIX, intimamente vinculada ao exercicio do pensamento nas

instituicdes académicas, outrora dominada pelos “burgueses cultos”.

Adorno ird vincular esse aspecto dominador da formagdo (Bildung) que Scheler nos
apresenta a caracteristicas epistemologicas impressas nas filosofias do idealismo alemao. “O

idealismo se torna falso na medida em que transforma a totalidade do trabalho em algo existente

em-si" 1% exatamente porque, através de uma teleologia da realizagdo do espirito, transfigura

“tudo o que ¢ contingente e condicionado, inclusive o proprio trabalho, que € o sofrimento dos

homens, como algo eterno e certo”. 1%

O primado do logos sempre foi um fragmento da moral do trabalho. A instancia
adotada pelo pensamento como tal, independente daquilo que possui como contetudo,
¢ uma confrontacdo com a natureza que se tornou habitual e foi internalizada:
intervencdo, e ndo simples recepgdo. Dai que o discurso sobre o pensamento esteja
em geral ligado a um discurso sobre algo de material, do qual o pensamento se
reconhece como separado, a fim de manusea-lo tal como o trabalho manuseia sua
matéria-prima. 1%

101 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 94.
102 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 97.
103 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 97.
104 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 95.
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Esse tipo de logos, Adorno caracteriza como alinhado na contemporaneidade a razio
instrumental. Essa seria uma razdo de cunho subjetivo, em que os fins da producao sdo levados
em conta somente a partir da prioridade dos critérios do proprio sujeito, € ndo de critérios
imanentes a experiéncia de formulagao de discernimento do objeto. Adorno parece-nos frente
a uma crise da necessidade de configuracdo de uma tensdo, promovida pela Bildung, entre o
individuo e a cultura. Essa tensdo, tdo caracteristica da Bildung, como pdde nos apresentar
Koselleck, estaria comprometida por uma €época em que os mecanismos alienantes do
capitalismo administrado conjugariam a forma de uma razao de dominagao nas esferas da vida
através da industria cultural e sua manuten¢do pelo Estado. Quando o filésofo enuncia que
“Progresso e barbdrie estdo hoje tdo emaranhados na cultura de massas que s6 uma ascese
barbara contraria a esta e ao progresso dos meios pode restabelecer a auséncia de barbarie”, a
barbarie a qual se refere aparece em “Se te atraem os rapazes maus” como caracteristica tipica

de uma cultura daqueles que detém uma semi-formacgao (Halbbildung).

Durante parte significativa de sua vida, Adorno demonstrou estar imerso em uma tensao
entre a pratica do intelectual e a departamentalizacdo do espirito, ' devido & expressio das
contradi¢des modernas através da divisdo do trabalho. Para o fildsofo, a especializagdo, sob a
¢gide do triunfo da razao instrumental, realgaria a relacao de submissao da confeccao do saber,

pratica atrelada as questdes do espirito, com a ideologia do capitalismo administrado.

2.3. Divisao do trabalho e conhecimento abstrato

No trajeto da mitologia a logistica, o pensamento perdeu a reflexdo sobre si mesmo,
e hoje a maquinaria mutila os homens mesmo quando os alimenta. Sob a forma das
maquinas, porém, a ratio alienada move-se em dire¢ao a uma sociedade que reconcilia
o pensamento solidificado, enquanto aparelhagem material e aparelhagem intelectual,

com o ser vivo liberado e o relaciona com a propria sociedade como seu sujeito real.
106

O trecho acima, extraido da Dialética do Esclarecimento, nos traz uma interessante
possibilidade de entendimento acerca da critica de Adorno a departamentalizagao do espirito.
O que vem a tona, a partir da concepgao de que se desenvolveu uma espécie de identidade entre

pensamento e maquinaria, ¢ o fato de que ambos os pensadores se viam preocupados com o

105 «A suspensdo da divisdo do trabalho, & qual se sente compelido e que, dentro de certos limites, o capacita para
realizar a sua situagdo economica, surge como particularmente aviltante: revela a aversdo a sancionar a fungao
prescrita pela sociedade, e a competéncia triunfante ndo admite tais idiossincrasias. A departamentalizagdo do
espirito ¢ um meio para abolir este onde, ex- officio, ndo ¢é estabelecida a sua fung¢do. ” (ADORNO, Theodor.
Minima Moralia, p. 18).

1% ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento, p. 42
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problema relativo a forma como se institui a reificacio da experiéncia cognitiva dos sujeitos,'?’
seja daqueles que se ocupam produtivamente de questdes materiais, seja daqueles que vendem

sua forca de trabalho enquanto uma “aparelhagem intelectual”.

A analogia entre maquina e pensamento realca o mundo administrado que rodeia o
filosofo. Tal como a maquinaria, o sujeito deve exercer seu papel em uma cadeia produtiva
estabelecida pela divisao do trabalho. Como a maquina, ele deve se manter em uma s6 atividade,
alienado do restante da cadeia produtiva. O mundo marcado pela experiéncia da divisdo do
trabalho parece intimamente ligado a maneira como Adorno delineia a propria atuacdo da razao
instrumental. Na medida em que a divisdao do trabalho insere o sujeito em uma relagdo com o
mundo do trabalho no qual ¢ necessario que este produza em estrita conformidade com
finalidades praticas pré-determinadas, a razdo instrumental se estabelece enquanto a variavel

que possibilitaria essa forma de operagdo produtiva do sujeito.

A ‘aparelhagem intelectual’, portanto, ¢ uma metafora utilizada por Adorno e
Horkheimer para representar a imagem de uma forma de acao do sujeito tido como intelectual
que o reduz a condicdo de aparelho. Embora a figura do intelectual ndao vivencie a dureza do
ambiente fabril, também se insere no mundo formal do trabalho através de um modelo ja
determinado de relacionamento com o que produz. Esse modelo também seria estigmatizado
por uma producao alienada, de modo que o produto do trabalho intelectual acabaria marcado,
no decorrer do processo, por premissas e resultados situados em abstragdes alheias ao que

Adorno denomina como uma postura de receptividade perante os objetos de investigagdo. 1%

E possivel notar que ha um forte contraste entre a perspectiva de Adorno e o que
podemos ver quando Kant, em sua Fundamenta¢do da Metafisica dos Costumes, tece um elogio
a divisdo do trabalho industrial, sugerindo que o mesmo modelo fosse implementado na

“industria da ciéncia’:

107 A ideia de reificagiio parece ter germinado das influéncias de Lukacs em Adorno. Lukacs detecta, a luz de um
aparato conceitual neokantiano, que a “forma dominante de objetualidade” da sociedade contemporanea estava
calcada em um julgamento aprioristico do mundo pautado no sujeito constitutivo, melhor apresentado e discutido
no terceiro capitulo. Esse pré-julgamento incidiria no processo de reificacdo da consciéncia do sujeito e,
consequentemente, do objeto apreendido pelo sujeito em seu processo cognitivo, pois haveria uma objetualidade
fantasmagorica, assentada na abstragdo do valor de troca, que faria com que o sujeito apreendesse cognitivamente
um objeto com base em uma parcialidade corrompida pela ideologia do capitalismo tardio (HABERMAS, Jiirgen.
Teoria do Agir Comunicativo — Racionalidade da a¢do e racionalizag¢do social. Sao Paulo: Martins Fontes, 2012).
108 A critica de Adorno as abstragdes tedricas ndo reside no simples fato do conhecimento ser consolidado enquanto
abstracdo, mas na forma como ele é constituido abstratamente. Para Adorno, o conhecimento abstrato estaria
submisso aqueles que serviriam aos interesses da engenharia social, sem compromisso com um processo imanente
de interpretagdo.
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Onde o trabalho ndo est4 assim diferenciado e repartido, onde cada qual ¢ homem de
mil oficios, reina ainda nas industrias a maior das barbarias [...] perguntar-se-a se [...]
ndo seria mais satisfatorio o estado total da industria da ciéncia se aqueles que estdo
habituados a vender o empirico misturado com o racional [...] fossem advertidos de

ndo exercerem ao mesmo tempo dois oficios tdo diferentes nas suas técnicas. 109

O pensamento kantiano € elogioso quanto a especializacdo dos saberes, pois assim seria
possivel a confeccdo de investigagdes minuciosamente rigorosas em Seus processos
interpretativos. Kant, portanto, mostra-nos como, no final do século XVIII, ha um entusiasmo
frente a divisao do trabalho e seus impactos no trabalho intelectual. J& em Marx, observaremos
o germe de uma nova maneira de se lidar com a questdao da divisdo do trabalho e sua relagao
com os modos de vida modernos, apropriada por Adorno para se pensar as condi¢des gerais de
experiéncia dos sujeitos na sociedade capitalista. No primeiro volume de O Capital, Marx, ao
discutir a mercadoria, apresenta-nos as nogoes de valor de troca e valor de uso. O valor de uso,
representacdo da virtude intrinseca''® de um determinado produto, ao ser convertido em valor
de troca para que uma mercadoria possa ser incluida no circuito econdmico, exibe o triunfo das
relagdes quantitativas na sociedade capitalista. Marx descreve que o valor de troca se estabelece
como a abstracdo, na forma de dinheiro, do valor de uso. Quando a circulagdo de uma
mercadoria no mercado passa a ser considerada nos termos de seu valor de troca, Marx
evidencia que, como ¢ o trabalho que produz a possibilidade de valoracdo do objeto, ao se
abstrair o valor de uso através do valor de troca, o produto do trabalho passa a expressar seu
processo de consolidagdo de seu valor por meio de “uma mesma objetividade fantasmagorica,
uma simples massa de trabalho humano indiferenciado, i.e., de dispéndio de forca de trabalho

humana”.'!!

E nesse sentido que Marx alega que

com o carater util dos produtos do trabalho desaparece o carater ttil dos trabalhos nele
representados e, portanto, também as diferentes formas concretas desses trabalhos,
que ndo mais se distinguem uns dos outros, sendo todos reduzidos a trabalho humano
igual, a trabalho humano abstrato.''?

Ao abstrairmos o valor de uso, suas qualidades sensiveis sdo subsumidas no valor de

troca e, assim, aquele que adquire o produto do trabalho adquire-o de maneira alienada no que

109 KANT, Immanuel. Fundamentagio da Metafisica dos Costumes. Lisboa: Edi¢des 70, 2019, p. 15.

110 Marx, na apresentagio de seu primeiro capitulo do Capital, utiliza-se de uma citagdo de Nicholas Barbon para
atribuir ao valor de uso sua caracterizagdo como uma qualidade dos objetos inerente a eles proprios. “As coisas
tem uma intrinsick vertue [virtude intrinseca]” (Citado por MARX, Karl. O Capital. Sdo Paulo: Boitempo, 2013,
p. 113).

M MARX, Karl. O Capital, p. 116.

12 MARX, Karl. O Capital, p. 116.
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diz respeito ao conhecimento do processo de producao do objeto que adquiriu como mercadoria.
O verdadeiro valor do objeto, o valor de uso, que s6 pode ser conferido pelo processo produtivo,

¢ dimensionado apenas nos termos de um trabalho humano abstrato.

E no carater fantasmagorico da objetividade da mercadoria que Adorno parece
concentrar suas criticas a dimensao quantitativa das relacdes mercadologicas e seus impactos
no mundo da divisdo do trabalho. Além disso, veremos que Adorno parece transferir o carater
alienante do valor de troca a todas as dimensdes da experiéncia social. Tal movimento critico
trata-se de um escrutinio de condic¢des da experiéncia social que sdo pontuadas diretamente em
O Capital, embora o proprio Marx mencione a impossibilidade de tratd-las minuciosamente em
seu texto:

Nao cabe aqui prosseguirmos com a demonstragdo de como essa divisdo se apossa
ndo apenas da esfera econdmica, mas de todas as outras esferas da sociedade,
firmando por toda a parte as bases para aquele avango da especializagdo, das

especialidades, de um parcelamento do homem que ja levava A.Ferguson, professor

de A.Smith, a exclamar: “Estamos criando uma nagao de hilotas, e ja ndo ha mais

homens livres entre nos”.!'13

O que estd em jogo para Adorno, quando critica a departamentalizacdo do espirito,
parece ser a necessidade de evidenciar a submissdo do saber ao mundo do capital através da
divisdo do trabalho social. Embora ja tenhamos visto que Adorno concordava com a
necessidade de uma defesa da formagdao e profissionalizagdo do filosofo, sua perspectiva
formativa condenava a divisao do trabalho capitalista pelas mazelas causadas a formacao dos
sujeitos. Em uma formagdo intelectual marcada cada vez mais pela especializagdo em
detrimento da valorizac¢do da Bildung, o produto do trabalho intelectual passa a ser acometido
pela reificagdo em sua dimensdo experiencial, uma reificagdo que evidenciaria a nao liberdade

de acdo e pensamento.

ja em Marx a divisdo do trabalho, responsavel pela separagao e independentizacao das
producdes, ¢ rigorosamente analisada ndo somente do ponto de vista de seu impacto na
manufatura, embora seja essa a caracteristica pontuada por ele como a varidvel nova inserida
pelo capitalismo na divisdo de trabalho; mas também sob os aspectos de uma relagao geral do
trabalho social com o sujeito e a sociedade. E por isso que, da mesma forma que Marx, Adorno
ira desenvolver seu argumento contra a departamentalizacao do espirito através de uma critica
generalizada a “consciéncia burguesa”, um tipo de consciéncia que, segundo Marx, seria

apologista do sistema fabril da divisdo do trabalho e da reproducdo de todas as suas coercoes e

13 MARX, Karl. O Capital, p. 428.
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contradi¢des.!'* Para Adorno

na sociedade civil, o homem aparece como um produtor irrestrito, autdnomo, herdeiro
do legislador divino e virtualmente onipotente. Mas o individuo particular, nessa
sociedade um mero agente do processo de produgdo social e cujas necessidades
proprias sdo por assim dizer apenas remetidas a esse processo, ¢ considerado ao
mesmo tempo como completamente impotente € irrelevante.!!3

As consequéncias do que Adorno diagnostica como uma semi-formagdo, um
empobrecimento intelectual dos sujeitos devido ao processo de especializagao do saber, € visto
pelo filosofo como resultado da expansao do modus operandi do mundo administrado a todos
os segmentos e formas de vida, um mundo que serve as finalidades da “consciéncia burguesa”.
Trata-se exatamente da consolidagdo, no século XX, de uma configuragdo social que causa o
“parcelamento do homem” citado por Marx. Nesse sentido, acabamos de ver que Marx ja
denunciava a consequéncia dessa forma de vida no que diz respeito ao sujeito particular: ele se
torna impotente perante o processo de reproducdo da totalidade social e suas necessidades

imanentes dos processos produtivos, necessidades até mesmo alheias a esse sujeito.

Na concep¢do de Adorno “o argumento especializado degenera-se em técnica de
especialistas desprovidos de conceitos em meio ao conceito”.!'® A divisdo do trabalho social,
dessa maneira, serviria para a inclinagdo dos pesquisadores a engenharia social e ao ambiente
técnico, ao invés da inclinacao ao enfoque qualitativo de investigagdo e interpretagcdo, em vista
da obtencdo de conhecimento. Quando se refere aqueles que sdo “desprovidos de conceitos em
meio ao conceito”, Adorno esta desferindo uma critica ao fato de que, para ele, esse esteredtipo
do especialista seria incapaz de uma experiéncia espiritual (geistige Erfahrung) no processo de
confeccdo do conhecimento, pois a sintese de seu saber se consolidaria através de abstracdes

alienadas.

A experiéncia intelectual, de acordo com Foster,!!” serve a Adorno como um contra-

114 “3 mesma consciéncia burguesa que festeja a divisdo manufatureira do trabalho, a anexagdo vitalicia do

trabalhador a uma operacao detalhista e a subordinacao incondicional dos trabalhadores parciais ao capital como
uma organizacao do trabalho que aumenta a forga produtiva denuncia com o mesmo alarde todo e qualquer controle
e regulagdo social consciente do processo social de produg¢do como um ataque aos inviolaveis direitos de
propriedade, liberdade e a “genialidade” autodeterminante do capitalista individual. E muito caracteristico que os
mais entusiasmados apologistas do sistema fabril ndo saibam dizer nada mais ofensivo contra toda organizagao
geral do trabalho social além de que ela transformaria a sociedade inteira numa fabrica. ” (MARX, Karl. O Capital,
p. 430).

115 (MARX, Karl. O Capital, p. 125). A sociedade civil comentada por Marx diz respeito a biirgerliche
Gesellschaft, traduzida para o portugés como “’sociedade civil”, ’sociedade burguesa” ou até mesmo “sociedade
civil-burguesa".

118 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 33.

117 ROGER, Foster. Adorno. The Recovery of Experience. Albany: State University of New York Press, 2007.
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conceito ao processo de abstragdo como mera subsuncdo conceitual. Para o pensador, devido
ao desencantamento do mundo administrado, a abstracdo serviria como um instrumento
universalizante de classificagdo do particular, de modo que, abstraida a propriedade comum dos
fenomenos analisados, o conhecimento ¢ formalizado por meio de uma relagdao de identidade
entre as finalidades do entendimento do sujeito e o discernimento dos objetos, de modo que a

inevitavel ndo-identidade do processo de cognoscibilidade seria suprimida e negligenciada.

Para Adorno, ¢ a relacdo de identidade, promovida pela ja mencionada razio
instrumental, que sedimenta o processo de reificacdo da consciéncia. A consciéncia reificada é
a consciéncia que se submete ao empreendimento da razao subjetiva de preservacao do sujeito
por meio da manutengdo de uma determinada realidade em que o sujeito € imerso em um

Bannkreis.

Bannkreis, substantivo em alemao utilizado para designar quando alguém estd sob
influéncia de outro, pode ser entendido como um conceito em Adorno que faz alusdo ao circulo
vicioso de reproducao da sociedade tal como ela € e como ela “deve ser” na perspectiva da
“consciéncia burguesa”. Desse modo, o Bannkreis culmina em uma naturalizagao do ambiente
social e toda a sua dimensao de dominagdo dos individuos. Adorno ira pensar essa condicao
através da constituicao de uma segunda natureza do sujeito, a partir da qual “The environment’s
hostility to the interests of individuals shapes them into reinforcing and perpetuating that very

hostility”.!®

E por isso que, na Dialética Negativa, Adorno faz o seguinte apelo:

as decisdes de uma administragdo reduzem-se frequentemente ao sim ou ndo a
projetos submetidos & aprovagdo; sub-repticiamente, o pensar administrativo
transformou-se em modelo aspirado mesmo por um pensar supostamente ainda livre.
Ao pensamento filosofico cabe ndo jogar esse jogo.'!”

A departamentalizagdo do espirito, portanto, refor¢a as finalidades -capitalistas
despojadas na engenharia social. A engenharia social a qual nos referimos diz respeito ao que
Koselleck nos apresenta do seguinte modo

“Como ¢ possivel uma historia a priori? ”, pergunta Kant, e responde: “Quando o

proprio vidente produz e organiza os acontecimentos que proclama com antecedéncia.
9 120

118 BLILI-HAMELIN; Borhane; SARKELA, Arvi. Unsocial Society. Adorno, Hegel, and Social Antagonisms. In:
GILADI, Paul. Hegel and the Frankfurt School. Traditions in Dialogue. New York: Routledge, 2021 p. 78.

119 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 35.

120 KOSELLECK, Reinhart. Histérias de Conceitos, p. 328.
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Através da filosofia, porém, Adorno vislumbra ainda a possibilidade de rompimento
com a dindmica alienante da engenharia social, da divisdo do trabalho e das condi¢des sociais
de dominagdo que imputam a sensa¢ao de impoténcia diante de um mundo premeditado e hostil
ao exercicio espontaneo e espiritual (geistige) da experiéncia individual, seja em ambito geral,
ao referir-se a capaciade de cognoscibilidade inerente a natureza humana, seja no proprio
processo especifico de fundamentacio do saber. E nesse sentido que se faz necessario que
passemos por uma dimensionalizagdo do modo como Adorno vé na filosofia a possibilidade de
uma prdxis com carater emancipatdrio, pois a filosofia ainda seria um meio capaz de romper
com o engodo de um sujeito universal de carater aprioristico em relagdo a experiéncia, de modo

a reestabelecer a possibilidade de experiéncias interpretativas significativas.

3. Dialética enquanto esforc¢o antissistematico por um prognéstico

3.1. O rompimento da doutrina da verdade como adaequatio rei atque cogitations

Quando Adorno fundamenta sua critica a submissao da filosofia as ciéncias particulares,
vem a tona, além das questdes socioecondmicas e politicas atreladas ao procedimento de
confec¢do do conhecimento, uma critica de viés internalista, relativa ao proprio processo de
formacdo de uma ideia que visa representar conceitualmente um objeto. Mencionamos em
diversos momentos que uma das grandes bases dessa critica em Adorno, no ambito da teoria do
conhecimento, esta na racionalidade instrumental, uma razao apontada pelo filésofo como

subjetiva.

A razdo instrumental exerce o papel formalizador das abstragdes condenadas pelo
filosofo.!?! Enquanto uma forma de trabalho, a filosofia, no mundo contemporaneo, sobretudo
devido aos efeitos da divisao do trabalho, estaria corrompida por esse modelo de racionalidade,
adequada a uma concepgao produtiva de mundo que se vincula a manuten¢ao da dominagdo
social. Uma das géneses desse modelo de racionalidade, entretanto, parece ser apontada por
Adorno como a propria filosofia, a partir da qual os ‘arquitetos introvertidos’ estabeleceram,

com o curso do desencantamento do mundo, uma subjetividade constitutiva.

E essa subjetividade que Adorno aponta como um dos grandes engodos da retérica

apologética tipicamente burguesa na filosofia moderna. Fundamentada por Kant, a ideia de um

121 Entendemos como razdo instrumental enquanto aquela forma de racionalidade voltada para a interpretagdo
conforme os imperativos técnicos. Trata-se de uma racionalidade limitada a regulagdo dos meios e finalidades do
sujeito, alienada do processo de compreenséo e efetivamente determinagdo de seus fins. (HABERMAS, Jiirgen.
Teoria do Agir Comunicativo. Vol 1, p. 594.)
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sujeito constitutivo na filosofia moderna teria surgido conforme se constituiu o processo de
desencantamento das formas de organiza¢io administrativa da modernidade.'?> A maior marca
formal do desencantamento, o avango da instrumentalizagdo de procedimentos de abstragdo,
seria uma das bases para a autonomizacao das esferas de entendimento e acdo dos sujeitos.
Trata-se, inclusive, do aspecto que leva Adorno a tematizar a questao da Bildung em seus textos,
pois a Bildung ¢é apontada como um possivel resgate do envolvimento ativo do sujeito com seu

respectivo processo produtivo, seja material ou intelectual.

Com a perspectiva de um sujeito universal que se propoe distante do objeto devido a um
desencantamento que a essa altura ja estava convertido em processo mitologico, elementos da
experiéncia alheios ao requerido conceitualmente pelo processo proutivo sao sistematicamente
ignorados. ' O sujeito antropolégico de carater universal extraido da filosofia transcendental
de Kant seria epistemologicamente compativel com a logica de dominacgdo (Herrschaft)
pautada pela compulsdo ao exercicio do poder por parte da sociedade civil-burguesa

(biirgerliche Gesellschaft).'**

Na Critica da Razdo Pura, publicada em 1781, Kant busca legitimar a metafisica
enquanto uma ciéncia pautada na primazia de um procedimento racional “puro”, através do qual
seria possivel pensar a autarquia de conhecimentos que se refiram a objetos sempre e somente
a priori em relagdo a experiéncia. Kant nos explica a especificidade do tipo de conhecimento
que visa fundamentar quando relata-nos que:

O conhecimento de todo o entendimento [...] ¢ um conhecimento por conceitos, um
conhecimento ndo intuitivo, mas sim discursivo. Todas as intuigdes, enquanto
sensiveis, baseiam-se em afecgdes; e 0s conceitos, portanto, em fungdes. Eu entendo
por funcgdes, todavia, a unidade da ag@o de ordenar diferentes representacdes sob uma
representacdo comum. O conceitos se fundam, portanto, na espontaneidade do
pensamento, assim como as intui¢des sensiveis se fundam na reciprocidade das

impressdes. Agora, o entendimento nao pode fazer nenhum outro uso desses conceitos
que ndo o de julgar por meio deles.'?’

Kant, dessa maneira, concentra-se em um escrutinio formal do procedimento humano

de ajuizamento sobre objetos. Esses juizos perpassariam por condi¢des de cognoscibilidade

alheias a realidade empirica, pois tratar-se-iam de juizos de carater transcendental: “a distingao

122 PIPPIN, Robert. Adorno on the Falseness of Bourgeois Life. The Persistence of Subjectivity on the Kantian
Aftermath.

123 PIPPIN, Robert. Adorno on the Falseness of Bourgeois Life. The Persistence of Subjectivity on the Kantian
Aftermath.

123 PIPPIN, Robert. Adorno on the Falseness of Bourgeois Life. The Persistence of Subjectivity on the Kantian
Aftermath.

125 K ANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura. Petropolis: Vozes, 2013, p. 106.
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de transcendental e empirico, portanto, pertence apenas a critica dos conhecimentos e ndo diz

respeito a relacdo dos mesmos com seu objeto”. 126

A partir dessa Otica acerca das pretensdes de conhecimento e de validade da metafisica,
Kant fundamenta uma nocao antropologica do entendimento humano que nos conduz a um
conceito de sujeito com a pretensdo de ter um status de validade ahistorico. Isso porque a
veracidade dos juizos sintéticos a priori'?’ dependeria da compatibilidade com condi¢des
logicas transcendentais contidas no processo de autolegislagdo da racionalidade universal, uma

racionalidade situada no conceito universal de sujeito constitutivo.

O desenvolvimento do argumento kantiano pela validagdo da metafisica tem como
condig¢do a capacidade abstrativa dos juizos sintéticos a priori. Tal condi¢ao € nitida na medida
em que a propria capacidade de autolegislacdo da razao pura ¢ permeada por um rigoroso
formalismo 16gico que constitui a propria nog¢do de sujeito responsavel pela acdo na esfera do
entendimento, ao pensar conceitualmente. A compatibilidade da doutrina transcendental
kantiana com as apologias da sociedade burguesa estaria na hipostasiacdo do cunho formalista
de apreensdo do conhecimento, através do qual se legitima o processo de abstracdo do
conhecimento apenas por meio daqueles predicados que sdo imputados ao objeto pelo

entendimento.'?®

Adorno tentard indicar que, devido a contingéncia e espontaneidade dos fenomenos do
mundo, qualquer objeto sempre terd impacto significativo para a determinagao dos predicados
que o descreverao, de modo que uma racionalidade pautada na primazia da esfera subjetiva

formalista seria insuficiente para apreender esse carater inefavel da experiéncia.

O’Connor descreve que a critica adorniana ird apontar a racionalidade instrumental, essa
razao subjetiva, como tautoldgica, pois o procedimento de predicagdo teria como motor uma
forma de apreensdo do conhecimento pautada prioritariamente nas estruturas do pensamento, e

nao nas fontes da experi€éncia em que se insere o objeto. Adorno busca criticar a ideia do sujeito

126 K ANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura, p. 100.

127 Conhecimentos a priori subordinam-se ao principio de nao-contradi¢do, mas nio podem ser restritos a ele.
Juizos que compdem parte substancial de nosso conhecimento empirico sdo proposigdes sintéticas a priori. Nesses
juizos fundimos através da experiéncia e da observagdo, ao conceito de sujeito, um conceito de predicado que lhe
¢ heterogéneo. Ndo se trata, portanto, de um processo de elucidag@o acerca dos fenomenos, mas de criagdo de
conhecimento por meio da cogni¢do a priori, uma cogni¢do que proviria do entendimento puro da razio.

128 “Na Critica da Razdo Pura, universal e particular sdo homogeneizados por intervencio do “esquematismo do

entendimento puro”, de modo que a compreensibilidade da coisa ¢ cunhada pelo entendimento, antes mesmo que
ela seja referida ao Eu. ” (DUARTE, Rodrigo. Adornos, p. 55).
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constitutivo e seus efeitos na filosofia, de modo a defender a necessidade de se priorizar o
proprio objeto no procedimento investigativo, a fim de que se dé vazao a habilidade do objeto
de surpreender e se mostrar em sua imprevisibilidade, inclusive impactando diretamente a

forma de entendimento sujeito.!'?’

Compreenderemos esse movimento critico da filosofia de Adorno através de sua critica
a doutrina da adaequatio contida na filosofia kantiana, um cénone herdado da filosofia
escolastica, por meio da qual se estabeleceu uma rigida dissociag@o entre prdxis e teoria. Para
isso, precisamos compreender que, na Critica da Razdo Pura, Kant reafirma essa doutrina
quando, em sua introducao, esclarece que a ideia de verdade presente na sua Critica ¢ “a
defini¢ao nominal da verdade, a saber, que ela ¢ a concordancia do conhecimento com seu

objeto”.!3°

E no sentido da critica a essa pressuposicdo quanto a ideia de verdade que podemos
visualizar a laténcia do hegelianismo presente na filosofia de Theodor Adorno, pois a dialética
servira de contraponto a esse. Em seus Trés Estudos sobre Hegel, Adorno explica-nos de que
modo Hegel nos permite romper com essa concepgao de verdade:

[...] porque nenhum juizo finito jamais alcanga essa concordédncia, o conceito de
verdade ¢ tirado da logica predicativa e colocado na dialética como um todo [...] A
critica a separacdo rigida dos momentos do juizo funde a verdade no processo, na
medida em que ela ¢ apreendida apenas como resultado. Tal critica destréi a ilusdo de

que a verdade em geral possa ser um adequar-se da consciéncia a algo de particular
que se encontra diante dela. '3!

Adorno defende, nessa passagem, uma concepg¢ao de verdade a partir do procedimento
dialético forjado por Hegel deslocado de seu pano de fundo idealista, que em tltima instancia
permanece tributario da positividade emergente da contradi¢io, como em Heréclito.!*? Mesmo
assim, Adorno descreve a dialética hegeliana, em contraponto ao nominalismo kantiano, como
um “nominalismo consequente [...] que examina todo e qualquer conceito com a sua coisa //
convencendo-o de sua insuficiéncia”.!>* A astlicia da dialética hegeliana estaria contida no fato
de que se passa a considerar a verdade como o proprio processo dialético de cognoscibilidade,

no qual “a verdade em si ndo ¢ o “Ser”: precisamente neste se esconde a abstracdo, o modo de

129 0’CONNOR, Brian. Adorno's Negative Dialectic: Philosophy and the Possibility of Critical Rationality.

130 KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura, p. 100.

131 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 116.

132 «A contradi¢do ndo se confunde com aquilo em que o idealismo absoluto de Hegel precisou inevitavelmente
transfigura-la: ela ndo € nenhuma esséncia heraclitica. Ela € o indicio da ndo-verdade da identidade, da dissolugao
sem residuos daquilo que ¢ concebido no conceito” (ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 12).

133 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 117.
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proceder do sujeito que produz seus conceitos de forma nominalista.”

Em sua Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, Hegel descreve que “o verdadeiro é o
infinito em si, que niio se deixa exprimir nem trazer a consciéncia através do finito”.!** Esse
ponto de vista performa um confronto direto com a adaequatio, e sera adotado por Adorno
como a base da relagao entre dialética e verdade ndo apenas para denunciar o formalismo logico,
mas para abrir o horizonte para uma nova forma de se pensar a ideia de verdade, retirando-a de
uma concepgdo que dependa epistemologicamente da ideia de sistema.'*

Se, por um lado, Adorno esta criticando o legado do formalismo universalista contido
na doutrina kantiana e seus impactos negativos ao enfatizar o sujeito constitutivo em detrimento
do objeto, por outro o filosofo também tenta ressaltar como a experiéncia subjetiva, enquanto
apenas um momento do processo dialético da experiéncia cognoscivel, “conduz a verdade para
além do conceito tradicional da adequaco do pensamento ao seu objeto”. 3¢ Isso s6 é possivel,
entretanto, quando o sujeito, assumido aqui como um conceito que indica uma representacao

que extrapola o formalismo e que assume a contingéncia inerente a sua ideia, passa pela

experiéncia espiritual (geistige Erfahrung) durante o processo dialético de cognoscibilidade.

A aceitacdo desse aspecto contingente na constituicdo do eu parece ser estabelecido por
Adorno a partir da critica hegeliana a ideia da “consciéncia natural”, apresentada por Kant como
a consciéncia do “saber ndo verdadeiro”. A ‘“consciéncia natural” ndo seria antagOnica a
“consciéncia filosofica”, dotada de um carater transcendental capaz de alcancar o “saber
verdadeiro”, mas apenas mais um momento da prdpria consciéncia, que abrange em si ambos
0os momentos, ja que ndo ha nenhuma visdo exterior a uma “consciéncia natural” que possa
estabelecer o parametro do que ¢ objetivamente racional. Hegel, portanto, indica-nos que a
verdade se estabelece como processo de verificacao do padrao de medida da verdade da propria
consciéncia, pois ¢ apenas ela mesma que pode examinar a correspondéncia entre o objeto em

si e a apreensdo conceitual do objeto.!’

134 HEGEL, Georg. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio (1830), A Ciéncia da Légica, Vol L.
Sao Paulo: Loyola, 1995, p. 91.

135 Ao invés de pensar a totalidade social a partir de um determinado sistema fechado de referéncias, Adorno
fundamentara na Dialética Negativa a perspectiva de se pensar a sociedade e seus fendmenos por meio da ideia de
tendéncia. Pensar a partir de tendéncias possibilitaria o exercicio do pensamento critico, pois “The model of
tendency discloses how the antagonistic maintenance of a social environment will modify that environment”
(BLILI-HAMENLIN; Borhane; SARKELA, Arvi. Unsocial Society. Adorno, Hegel and Social Antagonisms, p.
69).

136 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 115.

137 NOBRE, Marcos. 4 Dialética Negativa de Theodor W. Adorno. A ontologia do estado falso. Sdo Paulo:
Illuminuras, 1998.
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O rompimento com a doutrina da adaequatio, portanto, passa necessariamente por um
debate que considera a razao subjetiva como um momento de um processo de cognoscibilidade
dialético que ndo precisa se encerrar em finalidades instrumentais. Ao limitar o procedimento
do entendimento humano, em ultima instancia, ao ambito formal da razao subjetiva, a tradi¢ao
filosofica acabaria por fundamentar uma concep¢ao de verdade pautada apenas na qualidade

formal dos juizos efetuados sobre o objeto, legitimando o carater instrumental do saber.

Devemos levar em conta que esse rompimento de Adorno ja ¢ um movimento critico da
filosofia hegeliana a rela¢ao da filosofia transcendental de Kant com a adaequatio. Marcos
Nobre aponta que Hegel demonstra que o “bloqueio” kantiano, ao delimitar sujeito e objeto
como absolutamente apartados, equivoca-se nesse processo de tentar dessubstancializar a
metafisica, pensando supostas condi¢des a priori do pensamento. Isso porque o debate acerca
da verdade ndo deve pautar-se em um escrutinio formal de uma suposta estrutura ahistorica e
universal do entendimento, mas sobretudo na rela¢do que possibilita a propria contradi¢ao entre
sujeito e objeto e, assim, a propria busca do sujeito pela apreensao da verdade, da unidade entre

o objeto e sua conceitualidade produzida através da experiéncia.'®

Em contraponto a perspectiva tradicional da verdade, dessa maneira, Adorno apropria-
se da dialética hegeliana e afirma que, a partir da dialética de Hegel e seu potencial materialista,
ja se poderia passar a pensar a verdade como a concordancia do conceito com o proprio objeto,
e ndo prioritariamente com o entendimento, tendo em vista que o proprio entendimento também

¢ impactado pelo objeto no decorrer do processo cognoscitivo:

Hegel sempre interpreta o movimento que deve ser a verdade como um
“automovimento”, motivado tanto pelo objeto referente ao juizo quanto pela sintese
realizada pelo pensamento. Que o sujeito ndo deva se contentar com a mera adequagéo
de seus juizos aos objetos decorre de o juizo ndo ser uma simples atividade subjetiva,
de a propria verdade ndo ser uma simples qualidade do juizo. Pelo contrario, a verdade
sempre se impoe algo que, sem poder ser isolado, ndo se deixa reduzir ao sujeito, algo
que as teorias do conhecimento idealistas tradicionais acreditavam autorizadas a
negligenciar como um mero “X” [...] Como processo, a verdade é um “percorrer todos

0s momentos” em oposi¢do a uma “sentenca sem contradigdes”. '3’

Adorno chega a afirmar, ainda, em seus 7rés Estudos sobre Hegel, que a doutrina da

adaequatio teria passado a ser repetida “maquinalmente”!*

pela filosofia. Novamente vemos o
filésofo fazer uma comparagdo entre procedimento filosofico e o trabalho repetitivo, limitado

e alienado do mundo do trabalho da maquinaria moderna. Seria exatamente a repeticdo desses

138 NOBRE, Marcos. A Dialética Negativa de Theodor W. Adorno.
139 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, pp. 117-118.
140 ADORNO, Theodor. Trés Estudos sobre Hegel, p. 117.
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problemas da tradi¢do filos6fica que, para o filésofo, fariam com que

Em sua autointerpretagdo, a ciéncia transforma-se para si mesma em causa sui,****
ela se assume como um dado e com isso sanciona também a sua forma desde sempre
presente, a forma da divisdo do trabalho, cuja insuficiéncia, porém, ndo pode
permanecer indefinidamente velada. Sobretudo as ciéncias humanas, por meio do
ideal da positividade tomado de empréstimo, tornam-se vitimas da insignificancia e
da aconceptualidade em inumeraveis investigagdes particulares. '!

Nesse sentido, notamos como ha uma intima vinculagdo entre a critica da economia
politica, as condi¢des externas ao conhecimento, ¢ a manutencdo da filosofia enquanto
disciplina submissa aos ideais de cientificidade indicados por Adorno como alienados em seus
proprios pressupostos, com fins alheios a passividade demandada por uma postura investigativa
efetivamente comprometida com o objeto alvo do entendimento. Em certa medida, a propria
filosofia ¢ responsabilizada, por Adorno, por ter um papel ativo na fundamentacdo de uma

epistemologia ocidental alinhada as demandas apologéticas da sociedade civil-burguesa.

3.2. Entre as aporias da razao e a reconstrucio da utopia
Todos os aspectos pelos quais passamos, ao investigarmos o pensamento de Adorno,
evidenciam que o filésofo entende como indispensavel uma revisdo das bases da filosofia
moderna, se se quer preservar a propria filosofia como oficio critico no contexto da
superproducao capitalista. Tal revisdo passa por um escrutinio do esclarecimento como
movimento que teria se rendido as apologias da sociedade civil-burguesa ao hipostaziar o
principio de identidade, visto no amago da estruturagdo das relagdes epistemoldgicas, sociais €
econdmicas da modernidade, pois, como pontua Duarte
Na antiga forma concorrencial de capitalismo, a possibilidade dessa igualdade formal
se tornar em igualdade de fato — mediante uma conscientizagdo sobre a ndo-identidade
entre o trabalho pago e aquele efetivamente realizado — abria espago a existéncia de
uma praxis transformadora da sociedade rumo a um socialismo sem adjetivos. Numa
situacdo de capitalismo monopolista, ndo concorrencial, a lei do valor deixa de ser,
mesmo em seu aspecto meramente formal, um instrumento de racionalizacdo da
producdo, para se tornar uma espécie de fatalidade cega, semelhante aquela que rege

as sociedades mais arcaicas e que ja reflete um sistema de dominag¢ao do homem pelo
homem.'#?

(1133

No trecho, Duarte aponta que esta se referindo a “““naturaliza¢do” do pensamento na sua
b

obsessiva restricio a uma logicidade meramente analitica”.!** Mais especificamente, ressalta

que, no ambito das relagdes econdmicas, o principio de identidade estabelece-se na qualidade

formal do valor de troca. Vimos que Adorno tenta explicitar uma intimidade, em termos de uma

141 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, pp. 69-70.
192 DUARTE, Rodrigo. Adornos, p. 51.
193 DUARTE, Rodrigo. Adornos, p. 51.
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genética da modernidade, entre a abstragdo do valor como locomotiva das relacdes econdmicas
e o principio de identidade entre sujeito e objeto enquanto cerne do processo geral de

cognoscibilidade do sujeito.

O movimento critico de Adorno ¢ direcionado a concep¢ao moderna da realizagdo da
verdade a partir do critério de identidade entre 16gica formal e a ontologia, concepgao que
estabelece a propria ideia de sistema. Como aponta Nobre, embora Adorno aproprie-se de sua
concepcao de dialética, subjaz a perspectiva idealista de que deve haver identidade, no processo
de cognoscibilidade do sujeito diante do objeto, entre a “espontaneidade producente” e a
“identidade logica”: A ruptura de Hegel com Kant seria justamente a radicalizacdo dessa

principio do ser ndo menos que do pensar””.!** Em Hegel, para

(1113

identificacdo: ela se torna

Adorno, devido ao teor idealista de sua dialética, subjazeria ainda o principio de que

como aquela totalidade se constréi de acordo com a légica, cujo ntcleo ¢ formado
pelo principio do terceiro excluido, tudo o que ndo se encaixa nessa principio, tudo o
que ¢ qualitativamente diverso, recebe a marca da contradi¢do. A contradi¢ao € o ndo-
idéntico sob o aspecto da identidade; o primado do principio de ndo-contradi¢do na
dialética mensura o heterogéneo a partir do pensamento da unidade.'%

A hipostasiacdo do principio de identidade, que ja observamos estar acoplado a
perspectiva da adequacao do objeto ao sujeito na tradicao filosofica, € a base epistemologica
para a constituicdo do que Pippin descreve-nos como a dentncia, por parte de Adorno, da

falsidade da vida burguesa.'#¢

Pippin alega que, para Adorno, o pensamento identificatério no contexto produtivo
moderno seria a base da nossa experiéncia interpretativa em que os objetos particulares tém
seus elementos sistematicamente suprimidos no processo de apreensao subjetiva, na medida em
que esses elementos estdo fora do conceitualmente requerido pela razao subjetiva. Seria esse o
movimento basico de um procedimento de dominacao (Herrschaft), que levaria a desmesurada

compulsdo pelo exercicio do poder.'*’

Entretanto, ndo se pode inferir que Adorno condene generalizadamente o procedimento

identificatorio no processo de cognoscibilidade. Trata-se, na realidade, da dentincia de um

144 Citado por NOBRE, Marcos. 4 Dialética Negativa de Theodor W. Adorno, p. 158.

145 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 13.

146 PIPPIN, Robert. Adorno on the Falseness of Bourgeois Life. The Persistence of Subjectivity On the Kantian
Aftermath.

197 Na Dialética do Esclarecimento, embora os autores tratem o principio de identidade de um ponto de vista de
um continuum na historia, ha mengdes inlimeras ao fato de que, para eles, a sociedade civil-burguesa teria gerado
um nucleo ideologico subjacente ao principio de identidade que potencializaria o que os autores pensam como a
compulsdo a dominagao por parte do sujeito que busca autopreservar-se.
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processo de identidade submerso em um contexto no qual a ideologia do capitalismo tardio é
apontada por Adorno como uma segunda natureza. Por isso o filosofo exclama que € preciso
que haja

A revigoragdo da ontologia a partir de uma intengdo objetivista [...] pelo fato de o

sujeito ter se tornado em grande medida ideologia, dissimulando o contexto funcional
objetivo da sociedade e tranquilizando o sofrimento dos sujeitos no interior dela.'*®

Nesse trecho ¢ indicado que, ao se legar os critérios da verdade ao ambito subjetivo, na
medida em que a conferéncia da verdade se realiza pela compatibilidade 16gico-formal do
processo de apreensdo conceitual ao entendimento, recaimos na ideologia da intencdo
subjetivista de apreensdo. Assim, o contexto objetivo ¢ compreendido subjetivamente por meio
de uma funcionalidade esquematica, adequando-se a abstragdo do sistema que, ao
considerarmos do ponto de vista da critica marxiana a filosofia de Hegel, representa ““a

congruéncia do conceito e da realidade” na forma da exposicdo da infinitude iluséria do

capital”.!¥

Adorno desfere uma critica ao principio de identidade corrompido pelo que julga como
a alienacao do sujeito frente ao exercicio do seu proprio entendimento ao confundir-se com sua
segunda natureza, de modo que sua experiéncia estaria calcada em uma interagdo com o mundo
compartimentada e danificada.'® A indistingdo entre sujeito e ideologia remete-nos a ideia
hegeliana do espirito realizado que, como ja vimos, pela decodificagao marxiana absorvida por
Adorno, seria a propria concepcdo abstrata da unidade trabalho social. Uma concepgao

conceitual, destarte, subordinada as relagdes capitalistas. !

O principio de identidade, portanto, ¢ apontado por Adorno a partir da relacdo com a
materialidade em que se insere sua filosofia, alinhado a um processo minucioso do pensador de
discriminacdo da historicizagdo do principio na epistemologia, visualizada pelo escrutinio do
pensamento de filésofos do idealismo alemao e, notadamente, Kant ¢ Hegel. E por essa via que

devemos calcar um entendimento da ideia de que ndo haveria possibilidade de uma vida

198 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 64.

199 NOBRE, Marcos. A Dialética Negativa de Theodor W. Adorno, p. 144.

150 GORDON, Peter. Adorno’s damaged life. The Newstatesman, UK, fev., 2022. Disponivel em:
<https://www.newstatesman.com/ideas/2022/02/adornos-damaged-life>. Acesso em: 15/05/2022.

151 «5 “trabalho social”, em si, ndo tem a forma que ele assume sob o capitalismo, onde o “trabalho”, principio
metafisico realizado, vale dizer, determinado como “social” (portanto: totalmente social, radicalmente social, vale
dizer: abstrato), realiza cotidianamente a abstragdo: ele tem a forma mesma da abstra¢do. Com isso, entretanto, o

trabalho ¢ determinado exclusivamente como Trager das relagdes de produgao e, como tal, subordinado ao capital,
vale dizer, ao sistema. ” (NOBRE, Marcos. 4 Dialética Negativa de Theodor W. Adorno, p. 141).
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“verdadeira” em um mundo “falso”.!*? Isso porque a experiéncia estaria comprometida pelo
processo contemporaneo de socializacdo, alinhado ao modelo de entendimento sistémico,
composto de uma perspectiva formalista e compartimentada do exercicio da compreensao que
fundamenta a propria manutencao do capitalismo tardio. No ambito do procedimento filoséfico,
mais especificamente, a socializagdo também teria seu impacto quando vemos Adorno
descrever, na Dialética Negativa, que

Em face da sociedade dilatada de modo desmedido e dos progressos do conhecimento

positivo da natureza, os edificios conceituais nos quais, segundo os costumes

filosoficos, o todo deveria poder ser alocado, assemelham-se aos restos da simples
economia de mercado em meio ao capitalismo industrial tardio.!

Ainda na Dialética Negativa, Adorno diz-nos que “Como ¢ em si mesma universal, e
porquanto o seja, a experiéncia individual também alcanca o universal”.!>* Ao referir-se ao
alcance do universal, Adorno esta se referindo a proposta de autorreflexdo considerada por ele
como “fermento da experiéncia espiritual”.!>> Observamos como, ao enveredarmos pela critica
epistemologica, Adorno faz inumeras vinculagdes entre a experiéncia “espiritual” e o
procedimento filoso6fico, mas devemos nos recordar que, para ele, ndo ha uma dissociacao entre
o pensamento filos6fico e o pensamento natural, sendo o pensamento filoséfico um momento

em potencial do proprio procedimento do pensamento em geral.

A preocupacdo de Adorno nao parece render-se ao fatalismo de que s6 se poderia viver

3

em seu tempo uma “vida falsa”. Adorno usa a constatagdo de impulso para fomentar um
diagnostico que julga como a estagnacao da historia e a autodestruicao humana, pois se pensa,
nesse diagnostico, a “dissolu¢ao da unidade da razdo e o afastamento entre seus momentos
abstratos inicialmente inconciliados (esfera de valor, validades, etc).”'*® Esses fendmenos
caracterizam uma “corporificagio institucional de uma racionalidade formal”."*” Adorno vai
se interessar por compreender exatamente o que significaria, em termos historicos, a
autonomizacao dos sistemas do agir e dos individuos “que tem de formar-se no corpo e na alma

em conformidade com o aparato técnico”.!*® Imerso nessa seara, e em grande parte tributario

de Weber, Adorno pensa ainda a indissiociabilidade do sujeito com sua segunda natureza. Tal

152 E5 gibt kein richtiges Leben im falschen.

153 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 11.

154 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 47.

155 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 47.

156 HABERMAS, Jiirgen. Teoria do Agir Comunicativo — Racionalidade da acéo e racionalizagdo social, p. 624.
1S HABERMAS, Jiirgen. Teoria do Agir Comunicativo — Racionalidade da acdo e racionalizagdo social, p. 624.
18 HABERMAS, Jiirgen. Teoria do Agir Comunicativo — Racionalidade da acdo e racionalizagdo social, p. 624.



52

segunda natureza, conforme a génese da ideia moderna de liberdade formulada por Kant, tenta
estabelecer como promessa formal uma realizacio da liberdade apologética'*® e, portanto, falsa.
Mas nao devemos crer que isso poderia ser pensado como um diagndstico que habilita uma

posigao fatalista, pois, como descreve Gordon,

Essa declaragdo [“es gibt kein richtiges Leben im falschen”] ndo deve ser pressuposta
como uma condenag¢do do mundo inteiro. Ao invés disso, € uma adverténcia contra a
falsa transcendéncia, contra o pensamento consolador de que alguém pode viver uma
vida de felicidade privada e retiddo moral no meio do sofrimento generalizado.'®

O que estamos buscando entender, dessa maneira, ¢ de que modo Adorno tentara
construir um entendimento que sirva de contracorrente a tendéncia social de rendimento a essa
falsa transcendéncia e as demais apologias da sociedade burguesa no contexto do capitalismo
tardio. Apds a frustragdo das expectativas revolucionarias no ocidente durante a década de
1930, aliado as marcas do regime nazista, Adorno constitui, da Dialética do Esclarecimento a
publicagdo de sua Dialética Negativa, a perspectiva de que estariamos diante da
“impossibilidade de esperar algo mais da forga libertadora do conceito”.!®! Entretanto, ele
emerge em uma aporia que ele tentara extenuar na Dialética Negativa, pois ja na Dialética do
Esclarecimento ha a necessidade de “com influéncia da ideia da no¢do benjaminiana de
esperanca dos desesperados, sob o aspecto ir6nico, ndo [...] abandonar o trabalho do

conceito”!%2,

Estamos diante do que se constitui no pensamento adorniano como a posi¢ao aporética
do filésofo quanto a necessidade de superacio da metafisica. E nesse sentido que precisavamos
compreender de que modo Adorno trabalha a prépria ideia de verdade, ja que o rompimento
com a adequatio indica-nos que “a verdade nio é a adaequatio, mas afinidade”.'®* Ao trabalhar

com a ideia de afinidade, Adorno busca realgar a capacidade mimética do conceito,'** em

139 PIPPIN, Robert. Adorno on the Falseness of Bourgeois Life. The Persistence of Subjectivity On the Kantian
Aftermath.

180 Traducao nossa. “This statement [“es gibt kein richtiges Leben im falschen”] should not be inflated into a
condemnation of the entire world. Instead it was meant as a cautionary note against false transcendence, against
the consoling thought that one could live a life of private happiness and moral rectitude in the midst of general
suffering.” (GORDON, Peter. Adorno’s damaged life).

161 HABERMAS, Discurso Filoséfico da Modernidade.

162 HABERMAS, Discurso Filoséfico da Modernidade.

163 ADORNO, Theodor. 7Trés Estudos sobre Hegel, p. 119.

164 Principalmente em Teoria Estética, Adorno aborda a questio da mimese enquanto necessidade do processo
racional. A mimese ¢ parte da natureza humana na medida em que significa o processo de buscar assemelhar-se
ao que esta a sua a volta para, entdo, dominar a natureza. Duarte aponta que isso, para Adorno, “deixa de ser um

comportamento natural para se tornar uma coercao a persecu¢do de um determinado modelo” (DUARTE, Rodrigo.
Adornos, p. 59).
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detrimento do procedimento de nomeagao/conceituacao enquanto mera afirmagao.

Mesmo imerso em uma espécie de aporia entre a potencialidade do conceito nos termos
da sua capacidade de “transcender”/superar o que "deve ser" e a degradacdo do saber a mera
ideologia e reprodug¢ao do mundo tal como ¢; Adorno define, logo no inicio de sua Dialética
Negativa, que “a utopia do conhecimento seria abrir o ndo-conceitual com conceitos, sem

equipara-lo a esses conceitos”.'®

E preciso que identifiquemos que ha uma relagdo genética, para Adorno, entre o
procedimento de cognoscibilidade ¢ o mundo moderno do qual emerge o individuo. Essa
genética s6 poderia ser entendida, na filosofia adorniana, a partir do poder de influéncia do
diagnostico de Marx de que houve, conforme Marcos Miiller, a “expansao historica de um tipo
de sociedade em que atua um processo de reducdo da atividade concreta dos individuos a uma

atividade abstrata e indiferente a eles”, 1 tal como vimos em nosso segundo capitulo.

Quando afirma que “nenhuma teoria escapa mais ao mercado”,'®” Adorno novamente
realca o fato de que a esfera do pensamento, e ndo somente a esfera do agir, estaria contaminada
pela ideologia do capitalismo tardio, devido a mescla do sujeito com sua segunda natureza, em
que se vé “a dominacdo se instalar nos seres humanos através de suas necessidades

168 como uma “tendéncia real do capitalismo tardio”.!*” E nesse sentido que

monopolizadas
devemos ver a critica da economia politica como uma necessidade para o desenvolvimento da
filosofia de Adorno, na medida em que ao lemos O Capital a partir das invertidas de Marx
contra o idealismo da dialética hegeliana, no intuito de Marx de decodificar o “sistema total (na

sua pretensio) de apropriacdo da natureza e de dominagio social pela légica de valorizagio”.!”

No caso da dialética mobilizada pela filosofia de Adorno, devemos levar em conta que
se trata de um procedimento interpretativo que incorpora a prépria concep¢ao de dialética
hegeliana, pois, a partir de Hegel, héa “that dialectical movement of ‘the concept’ which brings
itself into a fundamentally different relationship with its content”.!”! Esse movimento inclusive

rompe com a propria concepgao da adaequatio na metafisica. Entretanto, Hegel ainda estaria

165 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 17.

186 LUTZ-MULLER. Exposicdo e método dialético em ‘O Capital’, p. 12.

167 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 12.

168 ADORNO, Theodor. Teses sobre a Necessidade, p. 231.

169 ADORNO, Theodor. Teses sobre a Necessidade, p. 231.

170 L UTZ-MULLER, Marcos. Exposi¢do e método dialético em ‘O Capital’, p. 13.

171 RIEDEL, Manfred. Between Tradition and Revolution. The Hegelian Transformation of Political Philosophy.
Cambridge: Cambridge University Press, 1984, p. 9.
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acolpado a tradicdo que busca a “nega¢do da negacio que origina algo positivo”.!”> Adorno
inicia sua Dialética Negativa explicando-nos que seu intuito seria exatamente o de “libertar a

dialética dessa natureza afirmativa sem perder a instancia da determinagfo”.!”?

Em Trés Estudos sobre Hegel, Adorno insiste na ideia de que a dialética se trata de um
nominalismo com consciéncia de si. Isso porque, dessa maneira, a dialética serve de
convencimento a propria insuficiéncia. Trata-se da postura interpretativa que Adorno busca
habilitar por tomar como necessidade a constituicdo de um processo interpretativo que
desvencilhe-se e confronte a preponderancia contemporanea do positivismo 16gico, herdeiro do
esclarecimento corrompido. Para Adorno, o positivismo, ao trabalhar nos termos da totalidade
e da racionalidade instrumental, restringe-se ao processo analitico em que

como aquela totalidade se constroi de acordo com a légica, cujo nucleo ¢ formado
pelo principio do terceiro excluido, tudo o que nédo se encaixa nesse principio, tudo o

que ¢ qualitativamente diverso, recebe a marca da contradigao [...] o principio de néo-
contradi¢do na dialética mensura o heterogéneo a partir do pensamento da unidade.'’*

Dialética enquanto nominalismo consciente de si, portanto, representa a insisténcia na
perspectiva platonica de que a dialética explicita que o sujeito ndo deve se contentar com
adequacdo de seus juizos € nomeagdes ao objeto, porque estes nao sao uma simples atividade

subjetiva.

Assim, notamos que em Adorno ha o impulso de se buscar alternativas, ao menos no
ambito da cognoscibilidade, do procedimento de pensamento, frente a um mundo que ndo pdde
ver a emergéncia do socialismo, mesmo diante do diagnoéstico histdrico incorporado por Adorno
da “sociedade capitalista [...] como a “ultima fase opositiva do processo social de

produgio””.!”

Na Sua Minima Moralia, observamos como em grande medida Adorno parece depositar
expectativas no processo intelectual devido a possibilidade de que esse processo, com seus
sujeitos, de alguma forma permita ainda um rompimento com a experiéncia alienada de mundo.
E evidente que Adorno, mesmo aparentando realgar tons pessimistas de interpretagio, ainda
aposta em todo esse potencial da teoria quando observamos a comparacao que Nobre efetua

entre o pensamento benjaminiano € o pensamento de Adorno. Enquanto para Benjamin, ao

172 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 7.

173 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 7.

174 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 13.

175 LUTZ-MULLER, Marcos. Exposicdo e método dialético em ‘O Capital’, p. 11.
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menos apods os anos 1940, a ideia ¢ a de que

diante da dominagao cega do capital — vale dizer ainda: diante do perdurar do mito -,
0 nos resta a redengdo da revolugdo proletaria e, como pratica teorica, a montagem
surrealista que libera os objetos dos contextos coercitivos violentos em que se
encontram aprisionados. 7

Para Adorno, diferentemente,

o feitico s6 pode ser quebrado se o conluio de mito e conceito for racionalmente
denunciado, se a “insuficiéncia inevitavel” do conceito for trazida a luz em
experimentos ensaisticos concretos.'”’

Assim, para Adorno, a dialética ¢ capaz de tornar latente a contradi¢ao do sujeito diante
de sua segunda natureza, rompendo com o Bannkreis. E dessa forma que o filosofo acaba por
realcar a mesma nocdo hegeliana de que o empreendimento dialético ¢ também um
empreendimento de sofrimento. Mas, nesse caso, trata-se de um sofrimento que real¢a o
impacto arrebatador do mundo material na metafisica, pois esse sofrimento se relaciona com as
mazelas do mundo administrado:

O que ha de doloroso na dialética ¢ a dor em relagdo a esse mundo, elevada ao ambito

do conceito. O conhecimento precisa se juntar a ele, se ndo quiser degradar uma vez
mais a concretude ao nivel da ideologia.!”®

3.3. Consideragoes finais: “Um conhecimento que quer o conteudo quer a utopia”

O conceito, em uma dialética negativa, deve tornar latente a ndo-identidade inerente ao
procedimento de interpretagdo. E desse modo que Adorno aponta para um progndstico a
filosofia frente a manutencao do mundo administrado e seu carater alienante construido a partir
da dinamica capitalista de autovalorizacdo do valor, processo consolidado historicamente de

modo concomitante a fetichizacao da identidade advinda da formalizacdo da razao instrumental.

Em sua filosofia notamos o impeto critico de revitalizacdo do proprio sentido da
filosofia, isso porque estabelece-se o horizonte utopico de “abrir o ndo-conceitual com
conceitos, sem equipara-lo a esses conceitos”. ' A revitalizagdo desse sentido dialético da
filosofia advém do diagndstico de que a praxis da teoria revoluciondria, ja a partir dos anos
1940 para o filésofo, teria se mostrado “na maioria das vezes como o pretexto para que os

executores estrangulem como vao o pensamento critico do qual carecia a praxis

176 NOBRE, Marcos. A Dialética Negativa de Theodor W. Adorno p. 168.
177NOBRE, Marcos. A Dialética Negativa de Theodor W. Adorno, p. 169.
178 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 14.
17 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 17.
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transformadora”.'®® Nota-se, entdo, que Adorno aposta no exercicio individual da experiéncia
interpretativa critica do mundo para que se impute um novo horizonte historico, desvencilhado
do encaminhamento a barbdrie e a ruina da dominacao humana desmesurada, promovida pelo
sistema do capitalismo tardio, pautado pela logica da autovalorizacao cega do valor enquanto

identidade consigo mesmo.

Adorno da pulsdo a sua filosofia através da revitalizagdo desse saber enquanto prdxis,
isso porque, com um diagnostico pessimista da prdxis politica e da luta social no mundo
administrado, a propria filosofia, enquanto trabalho/acdo, embora tenha um carater “espiritual”
e contemplativo, constitui-se como pratica de tensionamento com a nog¢ao apologética de todo
social, que reafirma uma falsa harmonia da ideia de sociedade: “O conhecimento nao possui
nenhum de seus objetos completamente. Ele ndo deve promover o aparecimento do fantasma

de um todo”.'®!

A performance critica de Adorno enquanto processo dependente da utopia do conceito
pode ser encaixada no que Riisen descreve como a instituicdo de uma orientacdo do agir em
que se constroem “representagdes da realidade social que nao estdo mediadas como condi¢do

desse agir na experiéncia da realidade social”.!®? Temos de levar em conta, e foi o que buscamos

oo

explicitar ao longo dessa pesquisa, que o trabalho do conceito estd intimamente ligado
materialidade nos termos de sua relagdo com a experiéncia cognoscivel do sujeito. Por isso ¢
tao importante a negacdo de Adorno diante da ideia de sistema e a reafirmagao da ideia de que
temos de pensar a partir de tendéncias sociais, pois, assim, leva-se em conta o proprio ato de

cognoscibilidade do sujeito e seu impacto na propria interpretacdo da sociedade.

Diante da possibilidade de uma experiéncia de mundo estreita devido ao Bannkreis do

mundo capitalista, Adorno pensa a experiéncia filosofica como pratica politica pois, diante do

exercicio critico do pensar, instala-se a “possibilidade concreta da utopia”,'®? que faz da

dialética “a ontologia do estado falso”.'®* Tal caracterizacdo pode ser discriminada com o

”] 185

conceito de Riisen de utopia “negativa”, pois “elas [utopias “negativas chamam a atengao

para um potencial de desenvolvimento das circunstancias e das condi¢cdes empiricas da vida

180 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 11.
181 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 20.
182 RUSEN, Jom. Historia Viva, p. 137.

18 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 18.
184 ADORNO, Theodor. Dialética Negativa, p. 18.
18 Inserido por mim.
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atual, ndo ao neutralizar sistematicamente as experiéncias atuais, mas ao atribuir-lhes um forte

peso na negacio de possibilidades do agir”. '8¢

Com a critica marxiana das formas de interagdo do sujeito com a sua produgao, surge o
entendimento de que a interpretacao filosofica, através da dialética, poderia colaborar para o
rompimento com a coercao social da ideologia, que impde o que “deve ser”, o que deve se
realizar no curso da histéria. Podemos encerrar nossa incursdo com a perspectiva de Riisen
quanto a utopia como uma habilitacdo “a critica das circunstancias atuais da vida e a projetos
de alternativas desejaveis, que abrem um espago especifico de liberdade. [...] Articulam
caréncias que reforcam sua desejabilidade pela superagcdo abstrata dos espagos de acgdo
previamente dados. [...] S3o constituidas de esperangas que vao além do factivel aqui e agora,

sem que se ponha em cheque a factibilidade dessas esperangas”. '%

Para Adorno, cabe a filosofia contemporanea, por meio da dialética, inclinar-se

para o conteudo enquanto aquilo que ¢ aberto e ndo previamente decidido pela
estrutura: apelo contra o mito. O mitico é o sempre igual, que por fim se dilui e
transforma em lei formal do pensamento. Um conhecimento que quer o conteudo quer
a utopia. Essa, a consciéncia da possibilidade, se atém ao concreto como a algo ndo
desfigurado. Ele é o possivel, nunca o imediatamente real e efetivo que obstrui a
utopia.'8®

Vemos que a dialética negativa alavanca a for¢a do pensamento ao promover a
esperanca de que a historia passe a ser impulsionada “pelos mesmos superdvits de
intencionalidade que funcionam na utopia”,'®® uma utopia constituida a partir da énfase no nio-
1déntico como luta contra a persisténcia do sistema de dominagao a partir do fetiche do principio

de identidade.

186 RUSEN, Jomn. Historia Viva, p. 137.
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