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RESUMO

Este trabalho de monografia foi elaborado no intuito de analisar e discorrer sobre a
questdo do mal na concepcao agostiniana. Efetivamente, em busca de respostas para seus
questionamentos acerca do mal, Agostinho obteve uma certa proximidade com a seita
maniqueista, mas sO obteve respostas com as teses neoplatdnicas através de Plotino. A
fim de explorar a natureza do mal, Agostinho realiza trés distingdes entre o mal
metafisico-ontologico, mal moral e mal fisico. Por meio de sua teoria teoldgica e
filosofica, foi possivel distinguir cada teoria no que concerne ao mal. A partir disto,
entende-se que Agostinho expde claramente em sua teoria que ocorre 0 mal moral no
mundo, isso acontece por meio do livre-arbitrio (um bem concedido por Deus aos seres
humanos), mas ndo faz com que Deus seja o autor do mal. Os individuos possuem livre-
arbitrio paraserem livres em suas a¢cdes, mas se guiarem seus atos por uma vontade ma,
ocorrera o mal moral. Por outro lado, se 0s sujeitos inclinarem sua vontade para o0 bem,
alinhardo sua propria vontade com a vontade divina e reestabelecerdo a ordem e o bem
em suas vidas. As virtudes cardinais sdo apresentadas como as principais para se evitar
o mal moral, de acordo com o fildsofo africano séo elas: prudéncia, justica, fortaleza e
temperanca. Deste modo, é necessaria a busca por essas virtudes, pois sdo habitos
praticados que definem as a¢des do individuo, assim, se o sujeito ama as coisas boas, sua
vontade e suas acOes serdo boas. Esse ato de bondade € denominado como caridade
(caritas) que é reconhecida como a virtude suprema. Apoiado nas analises e comentarios
de Etienne

Gilson, neste trabalho buscou-se refletir as principais ideias do pensador pré-medieval, e
assim, entender qudo necessario e instigante € o pensamento agostiniano no que
concerne ao mal.

Palavras-chave: Agostinho, mal, livre-arbitrio, vontade, virtudes, caritas.
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Introducéo

O presente trabalho para conclusao de curso visa explorar 0 pensamento agostiniano.
E notavel como a questdo do mal emerge em diversas discussdes filosoficas, desde a
Antiguidade até os dias atuais. A reflexdo sobre o tema proposto é algo que instiga o
intelecto humano, assim, 0 assunto aqui apresentado é abordado por diversificadas
percepcOes filosodficas. Importante ressaltar que o foco de nossa pesquisa € a percepgéao

agostiniana sobre o mal.

Agostinho, por sua vez, nos apresenta uma abordagem metafisica para iniciar a busca
pelo entendimento sobre a natureza do mal. Sua motivacdo nao € apenas para esclarecer
guestionamentos acerca do tema, mas também pelo desejo de refutar a ideia de que Deus
seja o autor do mal. Nota-se que os tratados agostinianos sobre 0 mal nos introduz a uma
reflexdo filosofica e teoldgica. Por ora, é possivel ampliar nossa visdo e compreensao para

um melhor entendimento a respeito do tema.

Diante dessa ideia, manifestam-se alguns gquestionamentos que serdo fundamentais
para explorar em sua teoria filos6fica: Como o doutor de Hipona compreende e analisa a
questdo do mal? Como conciliar a maldade no mundo com a bondadedivina? O livre-
arbitrio é a causa para o mal moral? Essas sdo as questdes principais paradiscorrer e

refletir a questdo do mal.

O objetivo deste trabalho é realizar uma andlise a luz de comentadores, notadamente
em Etienne Gilson, que nos proporciona uma reflexdo aprofundada sobre o pensamento
agostiniano. Através de suas obras Introduc&o ao estudo de Santo Agostinho? e O espirito

da Filosofia Medieval®, pode-se realizar uma pesquisa mais clara e objetiva.

Efetivamente, o0 estudo ¢ feito por meio das teses agostinianas que redigem sobre o
mal, principalmente em Confissdes?, A Cidade de Deus® e O Livre-Arbitrio®. Assim,

1 AGOSTINHO, S. Confissdes. Ed. Abril Cultura, 1980.

2 GILSON, E. Introducdo ao Estudo de Santo Agostinho. Ed. Paulus, 2006.
3 GILSON, E. O Espirito da Filosofia Medieval. Ed. Martins Fontes, 2006.
4 AGOSTINHO, S. Op. Cit., Ed. Abril Cultura, 1980.

5 AGOSTINHO, S. A Cidade de Deus. Sao Paulo: Paulus, 1995.

6 AGOSTINHO, S. Patristica - O livre-arbitrio. Ed. Paulus, 2008.



buscou-se compreender a visdo do filésofo africano em rela¢do a fundamentacéo, causa

e saida para o0 mal; bem como suas principais contribuigdes a filosofia.

Inicialmente, oferecemos uma contextualizacdo da vida do autor, abordando
influéncias e bases de seus pensamentos, estabelecendo um paralelo entre as concepcdes
neoplatdnica e maniqueista. Assim, o primeiro capitulo visa estabelecer a diferenca
entre as doutrinas religiosas e filosoficas que foram essenciais para a tese de Agostinho
a respeito do mal. De imediato, nota-se o repudio do autor pela tese dualista dos
maniqueus, embora tenha sido membro da seita maniqueista durante nove anos. Apds
isso, Agostinho foi introduzido aoneoplatonismo por meio de alguns textos de Plotino,
traduzido por seu amigo Mario Vitorino, quando ainda frequentava circulos
neoplaténicos em Mildo orientados pela figura de Ambrdsio. Com isso, a filosofia

neoplatdnica lhe permitiu o entendimento sobre o mal ontolégico-metafisico.

Na segunda parte, buscou-se concentrar no debate agostiniano sobre o mal, abordando
aspectos metafisicos-ontoldgicos, morais e fisicos. Essas trés compreensdes sobre o mal
permitem que adentremos ao debate sobre 0s niveis de bens, o qual é de suma importancia
para o entendimento da teoria uti e frui que é apresentada ao decorrer do segundo capitulo.
Assim, a pesquisa percorre para o esclarecimento sobre o livre-arbitrio. Este ponto é
crucial, pois o autor pré-medieval explica que o mal moral ocorre por meio do livre-
arbitrio. Porém, o que ocasiona o mal moral é a ma utilizacdo do livre-arbitrio, portanto,

a vontade ma € responsavel por guiar as acfes mas dos sujeitos.

Finalmente na terceira parte, apresentamos a solugdo proposta por Agostinho para
evitar o mal moral, destacando a importancia das virtudes para uma vida plena e a busca
pela proximidade com Deus. O filésofo africano propde uma vida ética baseada em
praticar atos virtuosos que sejam bons para todos. A fortaleza, a justica, a temperanca e a
prudéncia sdo essenciais para se viver a verdadeira liberdade e felicidade, pois essas
virtudes agem como meios para se evitar o mal moral. Ademais, a caridade é destacada
como a virtude suprema, pois, ela permite que o sujeito alinhe sua propria vontade com a

vontade divina, assim, estabelece a ordem no mundo e viabiliza uma vida plena.



Capitulo 1. Contextualizacéo e teoria
1.1. Apresentacao breve do autor

Aurelius Augustinus (354-430 d.C.), mais conhecido como Agostinho, foi destacado
como um dos pensadores mais influente do periodo da Filosofia Medieval’. O autor
nasceu em Tagaste®, situada no norte da Africa. Com o intuito de investir em seu futuro,
a prioridade dos pais de Agostinho era investir na educacéo do filésofo latino. Entdo, ele
foi levado para uma cidadezinha (Madaura) proxima e assim, 0 autor iniciou Sseus
estudos. Mas a conclusao de seu ensino se deu na cidade de Cartago, onde foi possivel
concluir os estudos superiores. Posteriormente, o filosofo passou a lecionar retérica,

dedicava-se também para diversas obras teoldgicas e filosoficas.

Apesar de seus interesses intelectuais e religiosos, Agostinho confessa que durante sua
juventude sua atencéo estava voltada para as questdes mundanas®. Um exemplo para isso
é quando o filésofo relata pequenas méas acdes durante a sua adolescéncia, alguns de seus
pequenos furtos no quintal do vizinho®® era uma forma de experimentar algo proibido.
Outra questdo mais séria foi quando o filésofo africano teve uma ligacdo amorosa com
uma mogal!, a qual ndo poderiam firmar um matriménio por causa dos padrdes impostos
pela época. No entanto, Agostinho e essa moca tiveram um filho, Adeodato, que viera a

falecer ainda em sua adolescéncia.

Com isso, muitos fatores foram essenciais para 0 amadurecimento do autor, pois ele
afirma ter tido responsabilidades quando ainda era muito jovem, em decorréncia do
falecimento de seu pai. Apesar de todas as dificuldades, o filésofo africano foi um

excelente professor.

7 Importante ressaltar que, embora Agostinho tenha sido um importante pensador para o periodo
medieval, o autor viera a falecer no final da Antiguidade. Assim, o autor africano é anterior a Idade Média.
Portanto, ele é um tedrico antigo ou pré-medieval.

8 Atualmente encontra-se a cidade de Souk Ahras, na Argélia.

9 AGOSTINHO, S. Confissées — Vida e Obra. Traduc¢3o de J. Oliveira Santos e A. Anténio de Pina, S3oPaulo,
abril Cultura, 1980.
19 Em Confissées, Livro ll, cap. 4. Agostinho relata um episddio de furto, assim diz ele: “E eu que quis
roubar; roubei, ndo instigado pela necessidade, mas somente pela pendria, pelo fatio de justica e excessode
maldade. [...] Havia, proximo a nossa vinha, uma pereira, carregada de frutos nada sedutores, nem pela
beleza nem pelo sabor. Alta noite, pois tinhamos o perverso costume de prolongar nas eiras os jogos até
essas horas, eu com alguns jovens malvados fomos sacudi-la para lhe roubarmos os frutos” (AGOSTINHO.
Confissbes. Ed. Nova Cultura- Sdo Paulo: 1996, p. 59).

11 N3o ha registros do nome da mie de Adeodato.




1.2. O mal na percepcéo maniqueista

Eventualmente, Agostinho deparou-se com a doutrina maniqueista e, por um tempo,
acompanhou 0 movimento maniqueista como um observador, antes de ser converter ao
cristianismo. O filésofo antigo tinha diversos questionamentos no que concerne a
existéncia. O autor afirma que sua aproximacao na seita maniqueista foi de seus dezenove
anos até seus vinte e oito anos de idade (Confissdes, IV — 1,1)*2. Durante esse tempo, 0
pensador pretendia obter respostas no que concernir o mal. No entanto, durante seu
interesse pela religido maniqueista, Agostinho se depara com o dualismo entre bem e mal.
A doutrina dos maniqueus expressa uma interpretacdo dualista sobre duas forgas
supremas que regem o mundo. Todavia, 0 pensamento maniqueista sobre o mal nao

satisfazia as duvidas do filosofo em relacdo as suas questdes espirituais e intelectuais.

O que a doutrina maniqueista expressa em sua teoria? Fundada por um profeta
persiano chamado Mani, essa doutrina é uma religido, a qual possui diversos seguidores.
Seus ensinamentos propdem a existéncia de dois mundos eternos que se opdem: o Reino
da Luz e o Reino das Trevas. Isto €, o dualismo maniqueista defende uma doutrina na

qual o0 mundo reger-se-a por duas entidades divinas®®.

Efetivamente, o Reino da Luz é o principio do Bem. Segundo a doutrina maniqueista,
somente a alma é boa, essa faz parte do mundo espiritual e iluminado. Por outro lado, a
doutrina também nos traz a ideia de um mundo material. Aqui o corpo do individuo é
formado por este mundo, este esta intrinsicamente ligado ao mal: o Reino das Trevas. Ou
seja, essa doutrina apresenta uma ideia fundada no principio dualista, entre dois reinos
que estdo constantemente em um conflito perpétuo. Nota-se aqui que 0S maniqueus
tratam do mal no sentido natural. O individuo que viera a participar deste mundo é
dominado por essas duas entidades ja existentes no universo. Portanto, a alma pratica o
bem, mas o corpo pratica 0 mal, visto que o corpo participa do mundo material. Neste
sentido, o individuo ndo possui escolha de suas acOes, pois essa teoria defende o
determinismo. Ou seja, o individuo age de acordo com o que lhe é estabelecido,

independentemente de ser bom ou ruim.

12 AGOSTINHO. Op. cit., p. 99.
13 AGOSTINHO. O Livre Arbitrio. Ed. Paulus — S3o Paulo: 2008, p. 7.



A doutrina maniqueista envolve um misto de religibes. Sua base teorica foi
influenciada pelo zoroastrismo, budismo, cristianismo, entre outros. Dessa forma, o
pensamento maniqueista define um universo totalmente antagbénico. Assim, o mundo
material é essencialmente mal, e o espirito (bom) do ser humano tem a possibilidade de

superar esse conflito através do gnosticismo®*.

Efetivamente, no que concerne a concepg¢ao maniqueista do bem e mal, os sujeitos
ndo sdo responsaveis por seus atos. Importante ressaltar que, para 0s maniqueus, 0 mal
existe substancialmente. Como mencionado anteriormente, essa doutrina apresenta um
conjunto de ideias baseadas em uma explicacdo dualista a respeito do beme mal. Para 0s
maniqueus, 0 mundo material € considerado como uma matéria ruim. Isto é, eles
consideram que o espirito é totalmente bom, somente, enquanto estiver no lado puro,
mas ao Vvir para a terra, o espirito entra em conflito com as coisas ruins, assim, forma-se
a dualidade entre bem e mal. Ou seja, para 0s maniqueus, Deus é luz (bem) mas essa luz

deve lutar contra as trevas (mal)®°.

Em suma, nota-se que os seguidores dessa doutrina se dispdem fortemente a
debaterem sobre a questdo dualista entre 0 bem e 0 mal, pois é uma questdo que faz parte
estrutural do discurso maniqueista. Agostinho foi um dos membros deste movimento, e
por mais que tenha acompanhado o movimento maniqueista durante nove anos, 0
filésofo ndo se contentava com o0s ensinamentos da seita maniqueia. Nota-se que
Agostinho tinha diversos questionamentos acerca do mal e procurava respostas a questao
do mal. Mas o filésofo negava-se a acreditar em uma tese dualista que defendia a
existéncia de duas forcas antagbnicas (bem e mal, apresentadas nos ensinamentos

maniqueistas) que regia o universo.

Efetivamente, o filosofo pré-medieval ndo se contentava com a ideia de o sujeito ter
duas almas: que uma alma seja dominada pelo bem e a outra seja dominada pelo mal,

como se a liberdade de escolha ndo existisse. Assim, isso implicaria em considerar um

1 Gnosticismo é uma corrente filoséfica e religiosa acerca do conhecimento e espirito humano. Logo,
para muitos gndsticos, o conhecimento seria a condicdo necessaria para a salvacdo humana.
(ABBAGNANO, N. Diciondrio de Filosofia. Ed. Martins fontes — Sdo Paulo: 2007,p. 485).

15 Por ser um observador da seita maniqueista, Agostinho interpretava toda essa questdo de forma
materialista. Para ele, Deus (Sumo Bem) seria de forma material e luminosa, por outro lado, o mal era
uma substancia “feia e disforme” (Agostinho. Confissées. Livro V, cap. 10, p. 137).
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universo em que os sujeitos ndo tenham responsabilidades pelos seus atos, ja que as
causas sdo determinadas por duas divindades supremas. Notadamente, essa ideia traz uma
definicdo ontoldgica e metafisica acerca do mal'®. Todavia, antes de chegar a essa
reflexd@o e realizar suas declaracGes contra 0 maniqueismo, o filésofo de Hipona, em um
certo momento de sua vida, acreditava no preceito dualista do maniqueismo. Podemos
elucidar: em sua obra ConfissGes, 0 autor confessa alguns erros que procederam de sua
passagem pela seita, notadamente, em acreditar erroneamente nessa questdo dualista, ele
diz (Agostinho, Op. cit., Livro V, p. 136):

“Ainda entdo me parecia que ndo éramos nds que
pecdvamos, mas ndo sei outra natureza, estabelecida
em noés. A minha soberba deleitava-se com ndo ter as
responsabilidades da culpa. Quando precedia mal, ndo
confessava a minha culpabilidade, para que me
pudésseis curar a alma, ja que Vos tinha ofendido, mas
gostava de desculpar e de acusar uma outra coisa que
estava comigo e que ndo era eu. Na verdade, tudo
aquilo era eu, se bem que aimpiedade me tinha dividido
contra mim mesmo! Era este pecado tanto mais dificil

de cura quanto eu menos pecador me julgava.”

Isto é, Agostinho assume que, durante sua participacdo na seita maniqueista,
acreditava na existéncia de um mal metafisico-ontolégico®’. Logo, seria viavel considerar
a maldade como parte do ser. Dessa forma, o sujeito néo teria liberdade em suas escolhas,
ou ainda se tivesse tal discernimento de escolher entre certo e errado, desviaria a
responsabilidades de suas condutas para algo que lhe foi imposto pelo Reino das Trevas
(Mal). Por isso, ele enfatizou essa questdo de “Quando precedia mal, ndo confessava a
minha culpabilidade” (Agostinho. Op. Cit., Livro V, p. 136). Nota-se que, além de
Agostinho relatar uma problematica em torno de ndo assumir o préoprio erro, 0 autor
também nos traz uma reflexdo acerca da importancia de reconhecer estes erros e assumir

a responsabilidade de nossos proprios atos.

16 |sso remete a considerac¢do de que o mal exista ontologicamente, o que ndo é o caso. Isso serd
aprofundado no préximo capitulo.
170 autor africano chegou a considerar na existéncia e esséncia do mal.

11



Em meios as suas crises existenciais e intelectuais, Agostinho buscava respostas as
suas objecdes, por exemplo: o que é o mal? Portanto, o filésofo tinha a pretenséo de sanar
suas davidas com Fausto, o qual era membro da seita maniqueista. Em seu livro
Confisses, 0 autor relata um episodio em que ele havia se encontrado com Fausto'®. Sua
intencdo ndo era somente obter respostas prontas, mas também de debater. No entanto,
seu encontro foi decepcionante, o autor diz que o bispo ndao pbde responder as suas
objecdes, este afirmava ndo ter muito conhecimento acerca da teoria maniqueista. Este
relato!® demonstra que, a teoria maniqueista ndo satisfazia mais Agostinho, o autor perdeu
0 interesse, paulatinamente, pela doutrina. E, esse descontentamento fez com que o

filésofo africano fosse se desprendendo da teoria maniqueista.

N&o obstante, Agostinho ndo desanimou. Mesmo que tenha sido membro da seita
maniqueista por muitos anos, o autor ndo tinha muitas convic¢des no que concerne a
concepgdo do maniqueismo em relagdo a um “antagonismo universal” baseado em um
principio dualista. Ademais, Agostinho se tornou, posteriormente, um dos autores mais
influente e persistente contra 0 maniqueismo. Escrevendo diversas obras durante sua vida,
Agostinho sempre volta a citar a doutrina maniqueia e demonstra total repudio aos
ensinamentos dessa seita. Para ele, a visdo dualista, que 0s maniqueus adotaram, era

inconsistente e apresentava uma série de erros.
1.3. O mal na percepcéo do neoplatonismo

Efetivamente, Agostinho se converteu ao cristianismo. Mas anteriormente, ap0s sua
passagem pela seita maniqueista, o filésofo latino relata que foi introduzido ao
ceticismo?®. No entanto, Agostinho afirma que é inviavel duvidar de tudo, sendo um

fildsofo epistemologico realista. Ele acredita que € possivel encontrar a verdade®.

18 Um renomado bispo Maniqueu, Fausto, era um dos dirigentes da seita, considerado como um grande
sabio pelos membros da seita maniqueista.

1% “Logo que transpareceu com suficiente clareza a impericia de Fausto nestas ciéncias em que o julgava
eminente, comecei a desesperar da sua capacidade para me esclarecer e desfazer as dificuldades que
embaragavam meu espirito. [...] Quando lhe propus essas dificuldades para serem discutidas, desculpou-
se modestamente, sem ousar tomar sobre si tal encargo” (Agostinho. Op. cit., p. 131).

20 AGOSTINHO. Confissées. Ed. Abril Cultura: 1980, p. 142.

21 Como o0 nosso objeto de pesquisa é a questdo do Mal, ndo aprofundaremos na teoria epistemoldgica
de Agostinho.
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Ainda se ocupando de questdes relacionadas as coisas existenciais e intelectuais, o
filésofo latino ndo se adaptou & Academia, o que o levou a redigir uma obra Contra 0s
Académicos? (386).

Contudo, Agostinho conheceu alguns discipulos de Plotino (204-270), os quais
eramseguidores da doutrina platénica. Assim, esse encontro permitiu que Agostinho
fosse introduzido ao neoplatonismo, o que foi crucial para a vida do filésofo. Mas
quais seriam os ensinamentos do neoplatonismo? Bom, vale ressaltar que, com alguns
retoquese modificagdes, o neoplatonismo surge como uma “nova forma” de se pensar
a teoria platonica. Além da forte influéncia de Platdo, o neoplatonismo também se
adequou a algumas teorias aristotélicas

No que se refere a aproximacao da doutrina aristotélica e do neoplatonismo, pode-
se dizer que ambas as teorias consideram a hierarquia dos seres. Um exemplo disso é
na metafisica de Plotino, que considera o Uno (Bem Supremo) como a inteligéncia
suprema e esta além de todos os seres. (MAIA, J. Plotino: Enéadas | e Il. Ed. Ideia —
Jodo Pessoa: 2021, p. 140).

Notadamente, é com os estudos de Plotino que Agostinho eleva seu espirito filoséfico.
Em primeiro lugar, o filésofo medieval encontra na doutrina plotiniana a teoria da criacéo
do mundo e da iluminac¢do divina aos homens; em segundo lugar, na concepcdo plotiniana
dispde da ideia de um Deus imaterial, imutavel, ele & Ser Supremo, é a verdade. Esta
terceira ideia remete a auséncia de bem, “o mal é a supressdo do ser”.? Isto €, quando o
individuo leva algo ao seu limite, corrompendo toda a sua esséncia, ele acaba por eliminar
todo esse bem, o levando a caréncia de algo (bem), em decorréncia disso ocorre o mal,

definido como a auséncia de bem.

Em sua obra Enéadas,?* Plotino se dispde a investigar a natureza do mal, no Livro 8
“Donde sdo os males”? O fildsofo grego descreve a sua forma de pensar em relagdo ao
mal, que segundo ele, ndo é uma substancia, e sim uma auséncia de algo que existe e
possui esséncia. Notadamente, sua definicdo do que é o mal é uma interpretacdo
neoplatdnica. Assim como na teoria de Platdo, Plotino define o mal como a auséncia de

bem, mas quando a matéria boa é totalmente corrompida ela acaba perdendo sua esséncia.

22 Em sua teoria epistemoldgica, Agostinho rebate ao discurso cético. Em geral, o filésofo pré-medieval
defende, entre outros, um conhecimento verdadeiro através dos sentidos, diz ele que, o erro provém do
julgamento que fazemos a algo, sem antes verificar se aquilo é verdadeiro ou n3o.

2 GILSON. Introducdo ao Estudo de Santo Agostinho. Ed. Paulus, 2007, p. 445.

24 PLOTINO. Enéadas I e II. Introducgdo, traducdo e notas de Maia Juvino A - Ed. Ideia: 2021
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Com isso, essa falta desencadeia na caréncia do bem e a matéria se torna ma. Assim, ele
diz (Plotino. Op. Cit., p. 144):

“A imagem do que é, que para nds se da pelas formas, seria
para o mal imagem do que nao é, pois ndo tem essas formas e
entdo nao tem medida nem limite. Esse ‘que ndo é’ ndo é o nao
ser absoluto, mas uma privacdo de medida e de limite, que
somente tem lugar no mundo sensivel, acerca do qual ha todas
as impressoes; por causa dessas impressées é que o mal é
privacdo, desmedida e falta de limite, incapaz de satisfacdo,
sempre necessitado como indigente, tal como se diz no
Simpdsio de Platdo, em 203b, sobre Eros, filho de Poros e de

Penia, a indigéncia.”

Dessa forma, nota-se que Plotino busca formular suas ideias a partir da doutrina
platdnica, e com isso, apresenta uma forma a se pensar o0 mal em sua teoria do bem. Para
ele, s6 podemos ver o que existe verdadeiramente. O bem esta nas coisas, 0 bem é o
principio e a causa de tudo. Por outro lado, 0 mal é a desmedida do bem. Portanto, ndo
possui forma, pois ndo tem uma existéncia positiva. Entende-se que a concepgédo
plotiniana considera que o mal seja a auséncia do bem, e ndo como algo que exista
verdadeiramente e esteja eternamente em uma batalha antagbnica a algo (como
expressavam 0S maniqueus). Sendo assim, o mal é apenas algo que é nomeado a

inexisténcia de bem.

A concepgdo plotiniana elucida essa ideia com a questdo da escuriddo e da luz; a
escuriddo néo é algo, € apenas a auséncia da luz. Em analogia a isso, a luz representa o
bem e a escuriddo representa 0 mal. Em sua metafisica, Plotino destaca que quanto mais
distante do Uno (Bem Supremo), maior serd a presenca dos males. Para ele, € necessario
retornar ao Uno, principio de tudo e fonte de todo o bem, e essa busca se da através da
interiorizagdo do individuo, na reflexdo do sujeito sobre si mesmo. Assim, essa busca
espiritual é a forma para superar o mal e alcangar o bem e o belo.

1.4. O mal na teoria agostiniana

Como mencionado anteriormente, Agostinho se aproxima do neoplatonismo. Em
seu fundamento tedrico, o filésofo teve fortes influéncias do neoplatonismo em sua

visdo metafisica no que concerne o mal.
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Efetivamente, ndo h& como negar que Agostinho sofreu diversas influéncias
confusas e divergentes em relagdo ao mal. Mas segundo o filésofo antigo, toda a
percepcao maniqueista sobre o mal foi superada pela visdo neoplaténica.

Agostinho enfatiza que diversas de suas inquietacdes intelectuais que atormentavam
sua alma, estava em torno das ddvidas em relacdo a natureza do mal. Se 0 mal existe,
entdo quem o criou? Como relacionar a bondade divina com a maldade no mundo? Deus
€ 0 autor do mal? Entre essas e outras questdes, fez com que Agostinho buscasse respostas
para suas indagacdes. Nao obstante, o filésofo redigiu diversos tratados que expressavam
sua percepgao sobre o mal, principalmente em Confissdes® (400), A Cidade de Deus?®
(413-426), O livre-arbitrio?’ (388-395).

Efetivamente, Agostinho interpreta a questdo do mal, parcialmente, como a doutrina
neoplat6nica interpretava®. Assim, a concepgao agostiniana apresenta em sua teoria que
o mal € a auséncia do bem. Para ele, o mal ndo foi criado, pois ndo existe como substancia.
Ademais, o filésofo buscava rebater a todos aqueles que afirmavam que Deus seria 0
criador do mal. Sobre essa questdo, Agostinho afirma que Deus € o supremo e sumo Bem,

e que todas as suas criagdes sao criaturas boas.

O mal, no entanto, ocorre como auséncia ou privacao do bem, assim, podemos ver o
bem, mas ndo ver o mal. Porque o bem esta essencialmente nas coisas e 0 mal, por outro
lado, esta na falta. Para aprofundar nessa questdo, o fildsofo africano apresenta 3 niveis

de compreensao acerca do mal: a) mal metafisico-ontolégico; b) mal moral; ¢) mal fisico.
a) Mal Metafisico-ontoldgico

No campo metafisico-ontoldgico, Agostinho analisa 0 mal em seu sentido existencial.
Do seu ponto de vista, ndo existe o mal no universo, como especulavam algumas pessoas
de sua época. Mas existem os seres inferiores na escala dos bens (a depender de seu grau
de bem). S&o as matérias passiveis de corrupcdo, isto €, a matéria € criatura, portanto é

uma criacdo divina, logo ela é um bem, mas é inferior ao homem e a Deus (sumo Bem).

25 AGOSTINHO. Confissées. S3o Paulo: Abril Cultura, 1980.

26 AGOSTINHO. A Cidade de Deus. S3o Paulo: Paulus, 1995.

27 AGOSTINHO, S. Patristica — O livre arbitrio. Ed. Paulus, 2008.

28 Diferentemente do pensamento agostiniano, os neoplaténicos defendem que a matéria é ma.
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No entanto, entende-se que é uma questdo que depende da finitude e dos diferentes
graus dessa finitude. Fildsofo e comentador, Reale?® descreve que na analise examinada
em trés planos ( dos males metafisico-ontolégico, moral e fisico), deve-se levar em
consideracdo os julgamentos superficiais de cada individuo, o que leva a contingéncia.
Ou seja, numa percepc¢do finita sobre algo, pode-se levar a definir este algo como

defeituoso, o que resulta a defini-lo como algo “mal”.

Assim, pode haver o equivoco, pois esse algo seria julgado a partir de uma analise
individual e contingente, e ndo como um todo(universal). Assim, o comentador diz: “[...]
Medida com o metro do todo, cada coisa, mesmo aquela aparentemente mais
insignificante, tem seu sentido e sua razdo de ser e, portanto, constitui algo positivo”
(REALE, Op. cit., p. 98). Isto ¢, mesmo que esse bem seja reduzido minimamente em sua
matéria toda sua qualidade e bondade ainda continuardo boas pois, Agostinho nega que a
matéria possa vir a ser algo ruim. Ademais, o autor buscava uma percep¢do do mal de

maneira positiva.
b) Mal Moral

Do ponto de vista moral, 0 mal € definido como a perversdo da vontade. Como
mencionado anteriormente, Agostinho expressa em sua teoria que todos devem alinhar
suas vontades com a vontade de Deus (sumo Bem). Caso contréario, ocasionaria a
desordem no mundo. E o que o filésofo determina como mal moral. Isso acontece quando

os individuos se apegam aos bens inferiores ao invés de optar pelos bens superiores.

Mas como isso ocorre? Bom, é importante frisar que, na teoria agostiniana, Deus é o
criador de tudo e de todos e a sua criagdo do universo também resultou na criacdo de
diversos bens, esses bens se definem hierarquicamente. O livre-arbitrio, por sua vez, é um
bem intermediario®, portanto, passivel de corrupgéo, é por meio deste bem que ocorre o
mal moral. Os individuos possuem o livre-arbitrio para praticarem o bem e alinharem sua

vontade com a vontade do bem supremo de forma espontanea®'.Por conseguinte, o mal

29 REALE. Histdria da Filosofia 2 — Patristica e Escoldstica. Ed. Paulus: 2005, p. 97.

30 A anélise dos niveis de bens (superiores, intermedidrios e inferiores) serdo apresentadas, somente, no
capitulo posterior.

31 Nota-se que, sobre o livre-arbitrio, vemos que Agostinho é totalmente contra a nog¢do de
determinismo. Para o autor, as pessoas tém livre escolha em seus atos, sendo totalmente responsaveis
por suas agdes, sejam elas boas ou ruins.
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ndo reside nos espiritos, nem existe como criatura; porém, o mal moral ocorre em

consequéncia do mau uso do livre-arbitrio por meio da vontade ma.
c) Mal Fisico

Por altimo, embora Agostinho ndo considere os males naturais como verdadeiros
maus, o autor africano compreende que o mal fisico € uma consequéncia das mas acoes
dos seres humanos. Isto porque o filésofo reflete de maneira racional, apoiado na
filosofia, mas também de maneira teologal, por isso ele traz uma ideia a partir de uma
visdo cristd. Dessa forma, ele define que o mal fisico acontece como resultado do pecado
original. Essa compreensdo aborda temas que causam dores fisicas aos seres, como
doencas, sofrimentos, morte, dores etc. Embora Agostinho tenha tratado dessas trés
compreensdes do mal, é importante ressaltar que, para o autor, s6 hd o mal moral. O mal

fisico, por sua vez, é incluido no mal moral.
CAPITULO 2. O livre-arbitrio é a causa do mal moral?
2.1. A liberdade humana

E notdria a presenca do neoplatonismo nas teses agostinianas, no que concerne o mal.
De fato, Agostinho considera que o mal ontol6gico seja a auséncia de bem. Pois, em sua
metafisica, ele busca entender a esséncia do mal ontologicamente: é algo que existe de
fato? Sobretudo, ele também reflete e investiga a causa do mal moral: poderia ser o livre-
arbitrio? Dessa forma, nota-se que o filésofo medieval também demonstra preocupacéo

no que concerne a liberdade humana.

Efetivamente, um dos motivos do envolvimento de Agostinho com o maniqueismo
foi a tentativa de sanar suas duvidas acerca do mal. Por ora, o autor atribuiu os
ensinamentos dos maniqueus as suas “solugdes” sobre a questdo do mal, mas
eventualmente, Agostinho se sentia cada vez mais incomodado com as explicagdes da
seita maniqueista. De fato, como explicito no capitulo anterior, Agostinho rejeita toda a
tese dualista maniqueista (entre bem e mal). Através de sua reflex&o filoséfica e teorica,
ele apresenta a prova de que Deus nédo € o autor do mal, e principalmente, o autor rejeita
a teoria que apresenta um antagonismo entre dois mundos que regem as a¢des humanas.
Dessa forma,veremos como o filésofo africano aborda essa Gltima questdo que envolve o

livre-arbitrio.
A tese neoplatonica influenciou o pensamento agostiniano por muito tempo. Tendo
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em vista quea intencdo do fildsofo africano ndo era a de reduzir as teses neoplatonicas,
entende-se que 0 autor apresentou em sua teoria uma nova interpretacdo acerca da
matéria. Pois, de acordo com o sistema de Plotino, era coerente culpabilizar a matéria
pela maldade no mundo. Segundo o neoplatonismo, se a matéria estiver sem o bem, ela
€ um ndo-ser em negacdo ao bem. Portanto, essencialmente ma. Essa solucdo € viavel
para Plotino, pois sua doutrina ndo apresenta um Deus criador, dessa forma, ndo implica
naquela questdo contraditéria “um Deus bom e criador, seria o responsavel por algo

mal”?

Por ser um filésofo cristdo, Agostinho ndo poderia aceitar tal solucéo, pois a doutrina
agostiniana define Deus como o criador de tudo. Assim, Agostinho remonta ao
neoplatonismo, influenciado por Plotino e pelo cristianismo, mas com uma nova
interpretacdo sobre a causa do mal. Sobretudo, ele rejeita que a matéria seja
essencialmente ma. O fildsofo cristdo ndo nega o mal moral. Para elucidar essa questao,
Gilson diz assim (GILSON, Op. cit., p. 154):

“Que tudo o que Deus fez é bom, nada mais certo. Que tudo o
gue existe ndo é igualmente bom, ndo menos certo. H4d o bom e
o melhor; mas se ha o melhor, hd o menos bom; ora, o menos
bom, em certo sentido, € mau. Além do mais, o universo é sede
de geracbes e de corrupgdes constantes, tanto na natureza
inanimada como na natureza animada.”

Assim como dito anteriormente, Agostinho apresenta em seu discurso
filosofico e teoldgico a ideia de um Deus criador. Em diversas obras, o filésofo latino diz
que Deus deu forma as suas criaturas através do Verbo. Mas quando se fala de criacéo,
deve-se levar em consideracdo que o autor teve influéncias tedricas dos filésofos gregos,
pois como em Platdo, Agostinho também considera a ideia de que existam seres mutaveis
e imutaveis. Efetivamente, Deus é um ser imutavel e eterno, mas a partir do Verbo deu-
se a criagdo, todas as criaturas, todos os seres existentes, sejam animados ou inanimados,

s80 mutaveis e passageiras.

A explicacao de Gilson nos faz entender a dinamica do pensamento agostiniano. Pois,
o comentador francés ressalta que a concepg¢éo agostiniana apresenta Deus como criador

de todas as coisas, mas que isso ndo o responsabiliza pela maldade existente no mundo.
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E bom enfatizar que adveio das criages divinas toda a bondade no mundo, mas em certa
medida, h&d uma contingéncia em relacéo a esses bens. Ou seja, tudo que veio da criacdo
divina é por esséncia passivel de mutabilidade.

Mas como isso acontece? A causa para 0 mal seria a mutabilidade? Bom, ndo é o que
Agostinho sugere em sua investigacao filosofica. Ao refletir sobre o tema, o autor africano
analisa bem sobre essa questdo. Ele diz assim: “Procurei o que era a maldade e nao
encontrei uma substancia, mas sim uma perversao da vontade desviada da substancia
suprema” (AGOSTINHO. Confissdes. 1996, p. 190). Ou seja, aqui o0 autor remete ao mal
moral, que ocorre por meio do livre-arbitrio, que assim como os outros bens, é uma
criacdo divina que concede a liberdade aos seres humanos, para que eles sejam livres em
suas acOes. Assim, cada ser € responsavel por seus atos, sejam acdes boas ou ruins. Fica
a critério do individuo decidir como ele ira agir, pois ndo ha uma entidade que force seu

espirito® a fazer o que o sujeito ndo deseja.

De fato, a liberdade € um grande bem, mas é passivel de corrupcao através da vontade
dos seres. Segundo o bispo de Hipona, é por meio do livre-arbitrio que as pessoas podem
ordenar sua vontade com a vontade de Deus (Bem Supremo) e praticar o bem por
espontanea vontade. O oposto a isso causaria a desordem no universo, ocasionando as

coisas que chamamos de “males”.

Dessa forma, optando pelas coisas inferiores o ser humano introduz o mal no mundo
através do livre-arbitrio. Mas isso ndo torna o livre-arbitrio a causa do mal, pois o erro é
o mal uso dele, assim, ocasiona o mal moral. O capitulo anterior foi finalizado com os
trés niveis do mal®, segundo o autor latino. Efetivamente, o mal ndo reside nos espiritos,

ele é introduzido no mundo através do livre-arbitrio pois, é a causa do mal moral.

Deste modo, se um individuo opta por realizar o mal, é por uso exclusivo de sua
liberdade guiada por sua prépria vontade. Ndo h& intervencdo divina ou de alguma
entidade externa para discernir o que deve ou ndo fazer. O que existe é o discernimento
proprio e juizo critico de cada ser para decidir o que € certo ou errado, 0 que € bom ou

ruim, o que deve ou nao fazer.

32 Aqui, a palavra ‘espirito’ remete a mente ou pensamento do individuo.
33 Mal metafisico-ontoldgico; Mal Moral; Mal Fisico.
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O mal moral ocorre por meio do abuso de liberdade. Mesmo que o individuo tenha
pleno entendimento do que é certo ou errado, e opta pelo incorreto, é porque o individuo
escolheu afastar sua vontade do Bem supremo (Deus)**. Dessa forma, o sujeito se torna
uma pessoa pecaminosa, e por isso, deve-se arcar com as consequéncias de seus proprios

atos.

A abordagem sobre o mal em Agostinho é um tanto complexa. De imediato, nota-se
que o autor explora toda essa questdo no campo metafisico quando ele apresenta o mal
como auséncia de bem. Posteriormente, o bispo de Hipona explora a questdo do mal no
campo da moral, tudo que esta relacionado a vontade humana corresponde a forma que
os individuos utilizardo sua liberdade. Por altimo o autor discorre acerca dos males
naturais, o qual ele ndo considera como um mal verdadeiramente, mas os descreve como

mal fisico.
2.2. A busca pelo bem

A verdade é a saida para o mal, € através dessa busca que se pode alinhar a vontade
particular com a vontade divina. Essa busca através do conhecimento consiste em
demonstrar como as verdades incorporeas pode levar o individuo as verdades eternas e
imutaveis, isto é, se aproximar de Deus 0 Sumo Bem. Essa reflexdo demonstra como as
teorias neoplatonicas estdo presentes na filosofia agostiniana, pois Agostinho associa o

mal moral no processo do pecado como escolha das coisas incertas e mutaveis.

Influenciado pelo neoplatonismo, o autor pré-medieval explica que o apego pelos
prazeres sensoriais pode ocasionar uma ilusdo passageira de que aquilo ¢ “bom”. Por
exemplo: vicios e paixdes humanas podem oferecer satisfacbes temporérias que sao
ofertadas pelo mundo material. 1sso acaba por ocasionar no desvio da vontade do

individuo, e o afasta mais ainda do conhecimento verdadeiro e da felicidade.

Em contrapartida, a ética®® agostiniana apresenta que os individuos tém

responsabilidades pelos seus atos, e se agem mal, é porque utilizaram o livre-arbitrio de

34 Assim diz Gilson: “Buscar a causa de uma falta ou de uma falta de ser é buscar uma causa positiva do
siléncio ou das trevas. O siléncio é apenas uma auséncia de som; as trevas sdo apenas uma auséncia de
luz; paralelamente, poderiamos dizer, o pecado é em nossa vontade tdo-somente uma auséncia de
amor por Deus. Mutavel, porque criada do nada e, consequentemente, imperfeita, nossa vontade
somente pode ter se deixado cair do criador as criaturas para introduzir em si e no universo a desordem
inicial do pecado” (GILSON. Introdugdo ao Estudo de Santo Agostinho. Ed. Paulus, 2007, p. 279).

35 Importante enfatizar que, Agostinho n3o tinha a pretens3o de realizar uma ética filoséfica, mas sim,
de debater contra aqueles que defendiam a existéncia do mal ontoldgico.
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maneira incorreta, pois, 0 mal ndo existe como substancia em si, mas como auséncia do
bem. Com efeito, pode-se dizer que o mal moral € a negacdo do bem, o sujeito que age
erroneamente se entregando aos vicios e paixdes, tende a se afastar da bondade divina e

das verdades eternas.

E praticando hébitos virtuosos e em busca das verdades eternas que o individuo pode
se aproximar de Deus (Sumo Bem), se o individuo escolhe agir bem ira resultar no bem
e na felicidade em sua vida. Por isso, 0 autor defende que o ato de bondade divina se deu
atraves do livre arbitrio, pois, concede ao individuo praticar o bem e a verdade de maneira
livre. E assim como ha consequéncias ruins em atos ruins, por outro lado, existe o bem

quando colocado em prética as a¢des boas.

Com efeito, o filésofo africano afirma que a filosofia lhe permite conhecer a
felicidade e a verdade de maneira racional. A verdade, segundo ele, faz com que o
individuo compreenda racionalmente a natureza do bem e do mal, assim, facilita o
caminho para a virtude e felicidade. Em sua teoria epistemoldgica, Agostinho explica que
é necessario alinhar a propria vontade particular com a vontade divina. Para isso, €
necessaria a pratica da reflexdo e do autoconhecimento do individuo, para que assim,
possa alcancar as verdades eternas por meio da iluminacdo divina. Dessa forma, € por
meio do livre-arbitrio que o individuo pode ser livre em suas a¢des e escolher entre 0 bem

e mal.
2.3. Trés niveis de bens

Por ora, essa implicacdo®’ que ocorre em torno do livre arbitrio porque ele é um bem
intermediario, portanto, é possivel fazer mal uso deste bem por meio da vontade do
sujeito. Nota-se a pertinéncia em analisar os niveis de bens que o filosofo medieval expde
em sua teoria®. Existe uma hierarquizagio de bens: eterno, neutro e contingente. De
acordo com a concepcdo agostiniana (GILSON, E. Introducdo ao Estudo de Santo
Agostinho. Ed. Paulus: 2005, p. 277):

1) Bens Inteligiveis sdo os mais elevados, sdo eternos, eles participam do espirito do
individuo. Dessa forma, inclui também a temperanca, a justica, a sabedoria e a caridade.

Elas sdo as virtudes, e € o grau mais elevado na escala de bens.

37 Daqueles que, erroneamente, acreditam que a causa do mal seja o livre-arbitrio.
38 Agostinho, S. A Cidade de Deus. Ed. Paulus: S3o Paulo, 1995.
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2) Os Bens Intermediarios, por sua vez, conecta tanto ao espiritual quanto o material. E

neutro, o livre arbitrio do homem é um exemplo de bem intermediério;

3) Por ultimo, é apresentado os Bens terrestres que podem ser categorizados como

temporais. S&o bens que os sujeitos desejam e desfrutam, fazendo com que o individuo

se distraia de bens mais importantes (inteligivel). Este € um bem de nivel inferior, coisas

materiais, prazeres, vicios e desejos sdo exemplos do Gltimo nivel de bens.

Efetivamente, toda a questdo que concerne ao comportamento dos sujeitos esta

relacionada ao modo de utilizar e fruir as coisas. A ideia de fruir esta ligada ao modo com

que o individuo fixa sua vontade em algo, enquanto a ideia de uti esta ligada ao modo

com que o individuo utiliza algo como meio para obter outra. Assim, diz o fildsofo latino
(AGOSTINHO, A Cidade de Deus. Volume I1. Edicdo da Fundacdo Calouste Gulbenkian

- Cap. XXV, p. 1050):

“Também sdo trés as coisas que concorrem para o trabalho de
um artifice: a natureza, a doutrina, o uso (pratica). A natureza
deve ser apreciada pelo engenho, a doutrina pela ciéncia e o uso
(pratica) pelos frutos (resultados). Ndo ignoro que o «fruto» se
diz propriamente de alguém que frui e o «uso» (ou utilidade) de
alguém que utiliza. A diferenca parece consistir em que —

«fruir» se diz de uma coisa que nos agrada por si mesma sem
estar relacionada com outra, «utilizar» se diz de uma coisa que

se procura para outra.”

Assim, a grande ideia de que o filosofo antigo nos apresenta é: Deve-se utilizar dos

bens terrestres para fruir o bem inteligivel. E saber em o que se dever afirmar suas paixes,

a medida em que se deve usar e como usé-las. E o que Gilson diz:

“Amar o que ndo se deve amar, ndo amar o que se deve amar,
amar desigualmente o que se deve amar igualmente ou amar
igualmente o que se deve amar desigualmente, eis o mal. O
bem, lembremo-nos, é amar as coisas com um amor que se
conforma a ordem: ille autem juste es sancte vivit qui ordinatam
dilectionem. Ora, o mal moral, considerado na disposicdo da
vontade que o determina, é o vicio; o bem moral, ou boa

disposicdo da vontade, é a virtude. Segue-se disso a definicdo
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lapidar de santo Agostinho: ordo est amoris. A virtude é a
submissdo do amor a ordem. A hierarquia dos fins permite

determinar a qual ordem a vontade deve se sujeitar.”

Com isso, entende-se que o mal moral consiste na utilizagdo de um bem intermediério,
ou seja, por meio do livre-arbitrio para fruir os bens terrestres. Assim, o individuo estaria
entregue aos vicios e paixdes, apegado a0 mundo material. 1sso ocorre por meio do abuso
da liberdade. O que o fildsofo francés propde3, baseado em Agostinho, é a subordinagéo
da vontade em prol da vontade divina, é utilizar os bens contingentes (terrestres) para

fruir o bem eterno(inteligivel), que se da por meio de um bem neutro (intermediario).

Efetivamente, existe uma hierarquia dos niveis de bens. No entanto, a liberdade
humana permite que cada um utilize e usufrua desses bens da forma que o sujeito tenha
vontade. Sobre a liberdade humana, o comentador francés afirma: “Num mundo em que
tudo o que existe € bom, na medida em que existe, a liberdade € um grande bem” (Gilson,
2006, p. 161). Isto ¢, ndo € possivel utilizar os bens de niveis superiores para se cometer

o mal, mas, como o livre arbitrio um bem neutro é possivel fazer mau uso dele.

Em suma, por si s0, o livre-arbitrio ndo faz com que o sujeito faca o bem ou o mal,
ele ndo é suficiente, tudo vai depender da inclinacdo da vontade em relacdo a esse bem.
Por outro lado, ndo é possivel fazer mau uso das virtudes, porque a virtude é um bem
superior ao livre arbitrio. Como dito anteriormente, depende da vontade do sujeito, é ele
quem decide se age bem ou mal, mas sdo 0s bens superiores (virtudes) que irdo

conscientizar o individuo a praticar o bem por meio de sua vontade e liberdade.

A concepcdo agostiniana apresenta que o mal ndo existe como matéria, pois ndo
possui esséncia. O mal € um ndo-ser em negacdo ao bem. Ou seja, quando o sujeito, por
meio do livre-arbitrio comete o mal moral®’, ele faz uma escolha errada, resultando na
auséncia do bem em suas vidas. Ademais, o caminho para evitar o mal moral e alcancar

0s bens, se da por meio do livre-arbitrio humano em atitudes virtuosas.

A virtude ndo é um fim em si, ou seja, ndo existe uma agdo que torne o sujeito
virtuoso. Para isso, deve-se por em préatica as boas acOes, € um conjunto de atitudes que

discernem a ética e a moral humana. Uma vida virtuosa pode ser semeada por um sujeito

39 GILSON. Introdugdo ao Estudo de Santo Agostinho. Ed. Paulus: 2007, p. 317.
40 De acordo com a doutrina cristd, o mal moral pode ser reconhecido, também, como pecado.
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que pratica habitos virtuosos. E o que diz o filésofo grego: “[...] é o que também ocorre
com as virtudes: pelos atos que praticamos em nossas relaces com 0s homens nos
tornamos justos ou injustos” (ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Ed. Nova Cultura -
1991, p. 30). E mais adiante, ele completa:

“[...] a virtude &, pois, uma disposicdo de -carater
relacionada com a escolha e consiste numa mediania, isto
é, a mediania relativa a nos a qual é determinada por um
principio racional préprio do homem dotado de sabedoria e
€ um meio termo entre dois vicios, um por exerco e outro
por falta” (ARISTOTELES. Op. Cit., Vol. 11 - 1991, p. 38).

Nota-se que o filésofo grego esclarece a forma com que um sujeito possa vir a tornar
sua vida virtuosa. Isto é, também, buscar o equilibrio em nossas acdes e evitar 0s
extremos. Por exemplo: a avareza € um mal, mas a luxuria, o desperdicio, o consumismo,
0 apego aos bens materiais, também sdo outras formas de se praticar o mal. Com isso,
deve-se entender que a pratica do autoconhecimento, a reflexdo dos préprios atos, a busca
pelo meio-termo nas proprias acdes, também fazem parte do processo para se tornar

Virtuoso.

A filosofia agostiniana também apresenta os habitos virtuosos como um meio para
se alcancar a felicidade. De forma adaptada para sua doutrina de pensamento, Agostinho
revela que a fé e a sabedoria sdo as bases principais para praticar a virtude. Assim, ele
diz:

“Sustento que a virtude é nada sendo amor perfeito a Deus... A
temperanca é amor doado inteiramente aquilo que é amado; a
fortaleza é o amor disponivel a todas as coisas com vistas ao
objeto amado; a justica é amor servindo somente o objeto
amado e, portanto, governando corretamente; a prudéncia é o
amor sabio escolhendo aquilo que favorece e rejeitando o
contrario. O objeto desse amor é nada, sendo Deus, o bem
supremo, a mais alta sabedoria, a perfeita harmonia.”

(Agostinho 1948: 331-2)
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Dessa forma, o autor latino apresenta uma ideia cristianizada®!. Para ele, a virtude
eleva o espirito humano para o uso correto da vontade, que se ordena com a vontade
divina. Assim, o individuo utiliza o livre-arbitrio para praticar o bem, esse ato de bondade

pode ser revelado através da virtude mais importante entre todas as virtudes, o amor. E

por amor em tornar seus habitos virtuosos que o sujeito alcanca a verdade e a bondade.
CAPITULO 3. Sobre as virtudes
3.1. As virtudes cardinais

As virtudes, por sua vez, sdo de suma importancia para se evitar o mal moral. De
acordo com a concepgdo agostiniana, a virtude organiza a vontade do sujeito em
conformidade com a vontade de Deus, sumo Bem. Os habitos virtuosos de vida fazem
com que o individuo escolha sempre os bens verdadeiros. As virtudes cardinais,

destacadas por Agostinho so a prudéncia, justica, fortaleza e temperanca®.

A temperanca age como a virtude principal em fazer com que o individuo néo tenha
seus pensamentos dominados pelos desejos carnais. Isso acontece porque a fungédo da
temperanca na vida dos individuos € a de preparar o seu discernimento para a verdadeira

sabedoria, e assim, impedir que a mente possa vir a desejar os males.

A prudéncia opera no discernimento do ser humano como a responsavel por ensinar
que € uma escolha ruim ao optar pelo pecado, isto €, o mal. Dessa forma, o sujeito que é
cauteloso em suas escolhas procura sempre evitar errar entre a escolha do bem e mal, do

que se devem ou ndo fazer.

Posteriormente, 0 autor antigo apresenta a justica como a virtude no que concerne a
ética. Pode ser um pouco complexa, mas é atribuida a justica a funcéo de estabelecer ao
espirito do individuo uma forma de ordenar o seu proprio corpo em submissao a sua

prépria alma e entregar sua alma a Deus.

Por ultimo, a fortaleza é a responsavel por conceder ao homem para crer que ele é
capaz de alcangar e merecer todo o bem e a felicidade. Embora haja diversos males, a

forca permite a0 homem a capacidade em acreditar que ele possa vir a conquistar a

41 Em relagdo ao pensamento dos gregos sobre as virtudes.
42 pgostinho. A Cidade de Deus. Ed. Paulus: 1996, p. 533.
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beatitude em sua vida, a contemplagdo da liberdade est em praticar o bem. Isto €, atraves

da iluminagdo divina que os seres podem vivenciar a sabedoria e o bem.

Efetivamente, essas virtudes sdo fundamentais para orientar o intelecto do sujeito e
fazendo o bem através do livre-arbitrio, torna-se viavel alcancar os bens inteligiveis.
Nota-se, aqui, que ndo ha como responsabilizar a cria¢do do livre arbitrio como causa do
mal*, pois, é por esse bem intermediario que eleva a alma do individuo a um bem
superior. Isto €, se o individuo praticar o bem por meio de sua liberdade humana, ele
mostrard seu amor por Deus (Sumo Bem) e pela verdade. Segundo Agostinho, essas
quatros virtudes cardeais sdo fontes principais para ordenar a boa vontade (GILSON, E.
Introducédo ao Estudo de Santo Agostinho. Ed. Paulus: 2006, p. 250). Embora essas
virtudes sejam de suma importancia para uma vida plena, a caridade é destacada como a

principal virtude, pois ela age diretamente na vontade dos seres humanos.
3.2. A Caridade

A caridade** (caritas), por sua vez, é reconhecida como a virtude suprema, pois
permite que o individuo busque os bens supremos e ordene sua vontade com a vontade
de Deus. Através desse equilibrio, o individuo alinha seu espirito com as ordens divinas
e alcanca o bem maior. Assim, conserva sua felicidade e sabedoria eterna por meio da
iluminacdo em seu intelecto. Com isso, essa virtude € fundamental para alcancar o

inteligivel, visto que é por meio dela que os humanos fazem o bem.

Efetivamente, a caridade € a virtude principal, pois ela detém a vontade do
individuo. O filésofo africano acredita que o ser € movido pelo amor. De certa forma, o
individuo pode inclinar sua vontade pelo amor as coisas mundanas, ou se inclinar para as
coisas boas. De qualquer forma, esse amor ira se manifestar de maneira subjetiva em cada

individuo, pois ela possui essa fungdo em produzir essa vontade em algo.

Dessa forma, se o individuo amar as coisas ruins, seu comportamento sera dominado
pela vontade de agir mal. Por outro lado, se a pessoa amar as coisas boas, o resultado é
desejar fazer as coisas boas. Nota-se que a virtude suprema é a caridade porgue ela é a

responsavel por conduzir a vontade dos seres humanos.

43 Embora o mal moral ocorra por meio dele.
4 A caridade permite que a alma do sujeito ame todos os bens, a Deus, a ele mesmo e ao seu préximo.
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4. Concluséao

Este trabalho tomou como objeto a percepcao agostiniana sobre o mal, o qual permite
refletir sobre questdes aprofundadas no campo da ética, teologia e filosofia. Comegamos
por uma investigacdo que nos permitiu adentrar a uma explicacdo contextualizada sobre
amotivacdo e causa para o autor africano discorrer sobre a questdo do mal. Agostinho
confessa que a tematica abordada era algo que o inquietava, e sua tentativa era de sanar
seus questionamentos a respeito do mal e realizar uma argumentacdo consistente. A
proposta agostiniana demonstra a importancia de refletir sobre o tema, mas de forma

coerente.

Assim, essa investigacdo é estruturada em trés capitulos que estdo correlacionados.
No primeiro capitulo buscou-se compreender a visdo do autor no que cerne o mal
ontoldgico. O filésofo de Hipona realiza um debate metafisico focado numa abordagem
na qual defende que o mal ndo existe ontologicamente, de forma anédloga aos
neoplatdnicos, ele diz que o mal é a auséncia de bem. Entende-se que sob essa
perspectiva, a concep¢do agostiniana apresenta um discurso filoséfico e teoldgico,
baseado em provar que o mal ndo existe como criatura, portanto, ndo € uma criacdo

divina.

No segundo capitulo, pudemos avancar a discussao para entender a causa do mal
moral. Assim, a investigacdo deu énfase a liberdade humana, a fim de esclarecer a
problematica em volta do livre-arbitrio. Efetivamente, o livre-arbitrio é uma criatura
divina, portanto, um bem. Como apresentado no capitulo sobre a hierarquia dos bens, o
livre-arbitrio € um bem intermediario, assim, é por meio dele que ocorre o mal moral.
Claramente, o livre-arbitrio ndo € a causa do mal moral, mas por ser um bem contingente,
é possivel utilizad-lo de maneira incorreta. Nesse contexto, entendemos a importancia de
investigar e discorrer sobre o livre-arbitrio, pois este possui um papel crucial na escolha

entre 0 bem e 0 mal, portanto, 0s sujeitos sdo totalmente responsaveis por suas escolhas.

O terceiro capitulo apresenta as virtudes cardinais, pois elas fornecem meios para se
evitar o mal moral. Notadamente a caridade, ela é apontada como a virtude suprema.
Assim, pode-se compreender que as virtudes possuem fungdes determinantes, pois elas
sdo as responsaveis pelo discernimento ético do individuo. Com énfase na caridade, ela é
a responsavel por permitir que os individuos amem o bem, assim, sua vontade sera boa e

precederd no amor em realizar agdes boas.
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Efetivamente, percebe-se que o debate agostiniano sobre o mal é um tanto complexo.
As andlises filoséficas de Gilson nos permitiram uma interpretacdo mais clara sobre a
temética abordada pelo filésofo pré-medieval. Pois € por meio dos comentadores que
viabilizou apresentar nesta tese a visdo de Agostinho no que cerne o mal. Assim, vimos
atraves desta monografia, que a questdo do mal desencadeia em diversos assuntos, mesmo
que de forma abrangente, a nossa pesquisa apresenta 0s principais aspectos da viséo

agostiniana em relacdo a questdo do mal.

Dessa forma, entendemos que o filosofo antigo deixa explicito que o mal moral advém
das més condutas dos seres humanos, com isso, € importante o reconhecimento do préprio
erro para uma responsabilizacdo eficaz sobre os proprios atos, para assim ndo 0s cometer
novamente. O que a teoria agostiniana apresenta é que as agdes mas ocorrem por meio da
utilizacdo incorreta do livre-arbitrio, o qual permite que o mal moral aconteca, mas a
verdadeira causa reside na vontade ma. Notadamente, a compreensao agostiniana do mal,
mesmo que em época distante, ndo sofre um efeito anacrénico, visto que é possivel

utiliza-la como meio de pesquisa nos debates filoséficos contemporaneos.

Enfim, o tema debatido ainda é uma questdo atual, assim, a percepcao agostiniana
auxilia em diversas reflexdes contemporaneas no campo da ética e moral. Sua teoria
filosofica nos convida a refletir sobre nossas acfes, sejam elas no meio individual ou
coletivo. Ademais, a teoria de Agostinho nos permite um entendimento solido a respeito

da natureza humana, do livre-arbitrio e da importancia em praticar habitos virtuosos.

Em suma, a ideia desta pesquisa é destacar a abordagem de Agostinho sobre a questao
do mal, com énfase na compreenséo na causa do mal moral e os aspectos principais do
livre-arbitrio. Buscou-se apresentar a forma com que a percepgdo agostiniana nos leva a
uma reflexdo sobre a verdadeira liberdade humana e a relevancia voltada para o papel das
virtudes no processo de discernimento pela escolha do bem. Efetivamente, o autor
africano reforga que a vontade ndo deve ser motivada pelo temor das consequéncias, mas
sim pelo amor ao bem e a felicidade que pode ser viabilizado pela caridade em nossa

jornada de vida.
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